Prefacio

CATENA AUREA - SANTO TOMAS DE
AQUINO

Evangelio seguin San Mateo

Cap 01

Isaias, el profeta mas explicito sobre el Evangelio, compendiando en pocas
palabras la sublimidad de la doctrina evangélica, su titulo y su materia, se
dirige, en nombre del Sefior, al escritor Sagrado en estos términos: Sube
sobre un monte alto, tU que evangelizas a Sién; alza tu voz con esfuerzo, tu
gue evangelizas a Jerusalén; alzala, no temas. Di a las ciudades de Juda: Ved
aqui a vuestro Dios. Ved que el Sefor Dios vendra con fortaleza, y su brazo
dominara: he aqui con El la recompensa ( Is 40,9-10) .

San Agustin, contra Faustum, 2,2

Sobre el titulo mismo del Evangelio, la palabra Evangelio se traduce como
"buena nueva", "buena noticia" 1, lo cual puede decirse sin duda de todo bien
que se anuncia. Pero esta palabra significa propiamente el anuncio del
Salvador, por lo cual los narradores del nacimiento, hechos, dichos y
sufrimientos de Nuestro Sefor Jesucristo, se han llamado con toda propiedad

Evangelistas.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, 1,2

¢, Qué puede compararse a esta buena nueva? Dios en la tierra, el hombre en
el cielo, la amistad de Dios hecha para nuestra naturaleza, la lucha de tantos
siglos terminada, el diablo humillado, la muerte destruida, abierto el paraiso; y
todas estas cosas que superan nuestra naturaleza, concedidas facilmente, no
porque las hayamos merecido, sino porque Dios nos ha amado.

San Agustin, de vera religione, cap.16

Dios, que ha provisto por mil medios a la curacion de las almas, segun las
necesidades de los tiempos (ordenados por su misma admirable sabiduria),
de ningun modo proveyd mejor a las necesidades de la humanidad que
cuando su Hijo Unico, consustancial al Padre y coeterno con El, se digno
asumir todo el hombre: "y el Verbo se hizo carne y habit6é entre nosotros” ( Jn
1,14). De este modo, al aparecer entre los hombres como verdadero hombre,
nos ha mostrado cuan alto lugar ocupa entre las creaturas la naturaleza
humana.

Pseudo-Agustin, sermones de Nativitate, serm. 9
Por fin, Dios se ha hecho hombre para que el hombre se hiciese Dios. Esta es



la buena nueva que el Profeta vaticina y que debia ser mas tarde anunciada al
decir: "Ved aqui nuestro Dios" ( Is 40,9)

San Ledn Magno, epistula ad Flavianum, 28,3

Aquel anonadamiento por el que el Invisible se mostro visible y el Creador y
Sefior de todo quiso ser uno de los mortales, fue una inclinacién de su
misericordia, no privacion de su poder.

La glosa interlineal, sobre el cap. 40 de Isaias

Para que no pueda creerse que Dios se ha llegado hasta nosotros
disminuyendo su poder, afiade el Profeta: "Ved aqui que el Sefior vendra con
fortaleza" ( Is 40,10).

San Agustin, de doctrina christiana, 1,12
No viene atravesando el espacio, sino manifestandose a los mortales en carne
mortal.

San Ledn Magno, sermones de Passione Domini, serm. 19,3

Por un poder inefable ha resultado que desde que Dios verdadero esta unido
a la carne pasible, ha venido al hombre la gloria por la afrenta, la
incorruptibilidad por el suplicio, la vida por la muerte.

San Agustin, de peccatorum meritis, 2, 30
Por la efusion de la Sangre inocente ha sido cancelada la escritura de
condenacion con que el diablo tenia antes sometido al hombre.

La glosa interlineal, sobre el cap. 40 de Isaias

Y como en virtud de la Pasion de Jesucristo los hombres libertados del pecado
se han hecho siervos de Dios, continta el Profeta: "Y su brazo dominard" ( Is
40,10).

San Ledn Magno, sermones de Passione Domini, serm. 19,3

Nosotros hemos hallado en Jesucristo una proteccion tan singular que, una
vez asumida la condicion mortal por la esencia impasible, ésta no ha
continuado en la naturaleza pasible. De este modo lo que estaba muerto pudo
ser vivificado por lo que no podia morir.

La glosa interlineal, sobre el cap. 40 de Isaias

Y asi, por Cristo se nos abre la puerta de la gloria inmortal. Por eso dice
después: "He aqui el galardon que trae con EI" ( Is 40,10). De este premio
habla el mismo Jesucristo ( Mt 5,12): "Vuestra recompensa es muy grande en
los cielos".

San Agustin, contra Faustum, 4,2
La promesa de la vida eterna y del reino de los cielos pertenece al Nuevo
Testamento. El Antiguo solo contiene promesas temporales.



La glosa, sobre el cap. 1 de Ezequiel

Cuatro cosas nos ensefa el Evangelio sobre Jesucristo: la Divinidad que
asume la naturaleza humana; la naturaleza humana que es asumida; su
Muerte, por la que somos librados de la esclavitud; y su Resurreccion, por la
que se nos abre la puerta a la vida gloriosa. Esto es lo que profetiza Ezequiel
bajo la figura de los cuatro seres ( Ez 1,5-14).

San Gregorio Magno, in Ezek., hom. 4

El, el unigénito Hijo de Dios, se hizo verdadero hombre. El, victima de nuestra
redencion, se digné a morir como el becerro del sacrificio. El, por su propia
fuerza, se levanto del sepulcro como un leon. El también, al subir a los cielos,
se elevo como el aguila.

La glosa, sobre el cap. 1 de Ezequiel

En su Ascension puso de manifiesto su divinidad. San Mateo nos es
representado por el hombre, porque se detiene principalmente en la
humanidad de Jesucristo; San Marcos por el ledn, porque trata de su
Resurreccion; San Lucas por el becerro, porque se ocupa del sacerdocio; San
Juan por el aguila, porque él escribio sobre los misterios divinos.

San Ambrosio, commentarium in Lucam, pref

De ahi que haya prevalecido llamarse libro de moral el Evangelio segin San
Mateo, porque las costumbres se dicen propiamente del hombre, y no de otro
ser. San Marcos es reconocido bajo la figura de ledn, porque comienza su
relato con la expresion del poder divino en estos términos: "Principio del
Evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios". San Lucas es reconocido bajo la figura
de toro, porque empieza su libro hablando del sacerdocio, y el becerro es la
victima inmolada por el sacerdote. A San Juan se le da la figura del aguila,
porque ha expresado los milagros de la Resurreccion divina.

San Gregorio Magno, in Ezek., hom. 4

Esto mismo se atestigua en el comienzo de cada uno de los cuatro
Evangelios. San Mateo es con razon figurado por el hombre, porque empieza
su Evangelio por la generacion humana de Jesucristo. San Marcos por el ledn,
porque empieza por la voz que clama en el desierto. San Lucas por el toro,
porque comienza por el sacrificio, y San Juan dignamente por el &guila,
porque parte de la divinidad de Jesucristo.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 1,6

También puede decirse que San Mateo se figura por el ledn, porque puso de
relieve la estirpe real de Jesucristo. San Lucas por el becerro, victima del
Sacerdote. San Marcos, que no se propuso narrar ni la estirpe regia ni la
sacerdotal, sino que se ocupa de lo humano de Jesucristo, se designa por la
figura del hombre. Estos tres seres, el ledn, el hombre y el becerro, andan por



la tierra, por lo que los otros tres Evangelistas trataron principalmente de lo
gue obré Jesucristo como hombre. Pero San Juan tiene el vuelo del aguila, y
contempla con la penetrante mirada de su espiritu la luz del Ser inmutable. De
esto se desprende que los tres primeros Evangelistas no se ocuparon sino de
la vida activa, y San Juan de la contemplativa.

Remigio

Los doctores griegos, en cambio, ven en la figura del hombre a San Mateo,
porque describi6 la genealogia del Sefior segun la carne. En el le6n ven a San
Juan, porque asi como el ledn con su rugido hace temblar a todas las fieras,
asi también San Juan infundio terror a todos los herejes. Ven a San Lucas en
el toro, porque ésta es la victima del sacrificio, y éste siempre traté sobre el
templo y el sacerdocio. Y en el aguila ven a San Marcos, porque en la
Escritura divina el aguila suele significar al Espiritu Santo hablando por la boca
de los Profetas, y él empieza su Evangelio por el testimonio profético.

San Jeronimo, prologus in Evangelium Matthaei ad Eusebium

Acerca del numero de Evangelistas debe notarse que hubo muchos que
escribieron evangelios, como nos lo da a entender San Lucas cuando dice:
"Ya que muchos han intentado poner en orden" (1,1). Esto lo atestiguan las
obras aun hoy subsistentes que, dadas a luz por diversos autores, han sido
fuente de diversas herejias. Tal es el caso del evangelio segun los Egipcios,
Santo Tomas, San Bartolomé, el de los doce Apoéstoles, los de Basilides y
Apeles y tantos otros que seria pesado enumerar. Pero la Iglesia, fundada por
la palabra del Sefior sobre la Piedra, y regada como el paraiso por cuatro rios,
tiene a la vez cuatro anillos y cuatro angulos por los que es llevada con varas
movibles como el arca de la Alianza que guardaba la ley del Sefor.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 1,2

Y son cuatro las partes del globo terrdqueo por las que se halla extendida la
Iglesia de Jesucristo. Pero uno es el orden en que conocieron y predicaron, y
otro el orden en que escribieron. Porque en el conocimiento y la predicacion
estuvieron primero los que siguieron al Sefor presente en la tierra, lo
escucharon cuando ensefiaba, lo vieron obrar sus milagros, y recibieron de su
misma boca el mandato de predicar. Pero al poner por escrito el Evangelio, lo
cual sabemos que hicieron por disposicion divina, tuvieron el primer y ultimo
lugar respectivamente dos de los que el Sefior eligid antes de su Pasion: el
primero es San Mateo; y el ultimo, San Juan. De este modo, los otros dos, que
no eran de este primer grupo pero que habian seguido a Cristo que hablaba
por boca de los otros dos, como hijos que debian abrazar, y por esto ubicados
en el medio, serian defendidos por ambos lados.

Remigio
San Mateo escribio en Judea en tiempo del Emperador Cayo Caligula 2; San
Marcos en ltalia, en Roma, en tiempo de Neron 3 (o de Claudio 4 segun



Rébano); San Lucas en la Acaya y Beocia a ruego de Tedfilo; y San Juan en
Efeso, en el Asia Menor, en tiempo de Nerva 5.

Beda

Y aunque son cuatro los Evangelistas, el Evangelio no es mas que uno,
porque los cuatro libros que dieron contienen la misma verdad. Pues asi como
dos versos sobre un mismo tema difieren solo por la diversidad de metro y de
palabras, mas no por el pensamiento, que es el mismo, asi los libros de los
Evangelistas, siendo cuatro, constituyen un solo Evangelio porque contienen
una misma doctrina sobre la fe catélica.

Criséstomo, homiliae in Matthaeum, 1,2

Bastaba que un solo Evangelista lo hubiera dicho todo. Sin embargo,
hablando todos por una misma boca, aunque no en los mismos tiempos ni en
los mismos lugares, y sin haberse antes puesto de acuerdo, su testimonio
adquiere la fuerza maxima de la verdad. Aun aquello mismo en lo que parecen
discrepar sobre puntos insustanciales es la mejor prueba de su veracidad, ya
gue si en todo estuviesen acordes, pensarian los adversarios que se habian
entendido para escribir lo que escribieron, como obedeciendo a una consigna.
En todo lo principal, esto es, en todo lo concerniente a la moral o a la fe, ni en
lo mas leve discrepan. Si sobre los milagros el uno ha mencionado éstos y el
otro aquéllos, no hay razon para desconcertarse, pues si uno solo lo hubiera
dicho todo ¢cual seria el objeto de la narracion de los demas? Y si todos
hubieran narrado hechos diversos, mal podria manifestarse su conformidad.
En cuanto a las variantes del tiempo y del modo de realizarse los sucesos, no
destruye esto la verdad de los mismos, como se demostrara mas adelante.

San Agustin, de consensu Evangelistarum, 1,2

Aungue cada uno de ellos parece haber seguido su plan narrativo peculiar, no
se ve, sin embargo, que hayan querido escribir como ignorando lo que el otro
habia ya dicho, o que hayan pasado por alto algo que ignoraban y después se
haya descubierto que otro lo habia escrito. Cada uno ha colaborado segun la
inspiracion de Dios.

La glosa
La sublimidad de la doctrina evangélica consiste ante todo en la excelencia de
la autoridad de donde mana.

San Agustin, de consensu Evangelistarum, 1,2

Entre todos los libros sagrados de autoridad divina, el Evangelio ocupa el
primer lugar. Sus primeros predicadores fueron los Apostoles quienes vieron a
Jesucristo, Sefor, Salvador nuestro, viviendo en la carne. De estos, San
Mateo y San Juan, creyendo que debian escribir lo que ellos mismos habian
visto, lo consignaron cada cual en un libro diferente. Pero para que nunca se
creyese (en lo concerniente al conocimiento y a la predicacion del Evangelio)



gue habia diferencia entre los que lo anunciaron después de haber seguido al
Sefior en vida, y los que lo creyeron fielmente por la palabra de éstos, dispuso
la divina providencia que el Evangelio fuese no solamente predicado sino
también escrito con la misma autoridad y bajo la inspiracion del Espiritu Santo
por los discipulos de los primeros Apéstoles.

La glosa

Y asi, la sublimidad de la doctrina evangélica procede del mismo Jesucristo,
como lo indica el Profeta en el texto aducido, al decir: "Sube sobre un monte
alto" (Is 40,9). Este monte alto es Cristo, del que dice el mismo Isaias: "En los
ultimos dias estara preparado el monte de la casa del Sefior en la cumbre de
los montes" ( Is 2,2). Es decir, sobre todos los santos a los que se llama
montes del monte Jesucristo, de cuya plenitud de gracia recibimos nosotros
todos ( Jn 1,16). Con razon, pues, se dirigen a San Mateo estas palabras:
"Sube sobre un monte alto", porque él, en el mismo instante y al lado del
mismo Jesucristo, vio sus milagros y oyo su doctrina.

San Agustin, de consensu Evangelistarum, 1,7

Examinemos ahora lo que suele inquietar a algunos: ¢ por qué el Sefior no
escribié nada El mismo, siendo necesario creer a otros que escribieron de EI?
En verdad no puede decirse que El no haya escrito, toda vez que sus
miembros ejecutaron lo que les mandaba la cabeza. Asi pues, mando escribir
a aquellos que eran sus manos lo que El quiso que nosotros supiésemos de
sus hechos y de su doctrina.

La glosa

En segundo término la doctrina evangélica es sublime también por su virtud,
como dice el Apéstol en su carta a los Romanos: "El Evangelio es la virtud de
Dios que obra la salud en todo creyente" ( Rom 1,16). Esto mismo es lo que
manifiesta el Profeta en las palabras ya citadas: "Alza tu voz con esfuerzo".
Estas designan a la vez el modo de anunciar la doctrina evangélica: en alta
voz, es decir, con claridad.

San Agustin, ad Volusianum, ep. 3

La misma manera como es redactada la Escritura santa, accesible a todos,
comprensible a muy pocos, habla sin engafio lo que contiene de claro, como
amigo intimo al corazén de los ignorantes y de los doctos. Y en cuanto a lo
misterioso, no lo realza con grandilocuencia de estilo hasta donde no puedan
llegar las inteligencias lentas y torpes. A todos invita con sencillo lenguaje, no
s6lo para alimentarlos con la verdad claramente expuesta, sino también para
ejercitarlos en la verdad oculta y misteriosa, ofreciéndoles el mismo alimento
bajo la expresion clara y bajo el velo del misterio. Y para que el lenguaje literal
no nos hastie, buscamos la misma doctrina en el sentido espiritual. Renovada
asi en el modo, se insinla mas suavemente. Con esta saludable alternativa,
los de conducta pervertida se corrigen, los débiles se nutren, los grandes



corazones se deleitan.

La glosa

Mas como cuanto mas se alza la voz se oye de mas lejos, también pudo el
Profeta designar por el esfuerzo de la doctrina evangélica, que no se manda
predicar a una nacién sola sino a todas las naciones de la tierra. "Predicad,
dice el Sefior el Evangelio a todas las gentes" ( Mt 16,15).

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 28
Puede muy bien entenderse por el nombre de "toda criatura" a todas las
naciones gentiles.

La glosa

En tercer lugar, la doctrina evangélica es sublime por la excelencia de la
libertad que nos otorga.

San Agustin, contra adversarium legis et prophetarum, 1,17

En el Antiguo Testamento la Jerusalén terrestre sélo producia esclavos por la
promesa de los bienes temporales o la amenaza de los males. Pero en el
nuevo, donde la fe se informa por la caridad, se nos invita a cumplir la ley no
tanto por el temor de la pena, sino por el amor a la justicia: la Jerusalén eterna
so6lo da a luz hijos libres.

La glosa

De ahi que el Profeta designa la sublimidad de la doctrina evangélica con
estas palabras: "Alza la voz; no temas".

Réstanos ver para quiénes y por qué fue escrito este Evangelio.

San Jerénimo, prologus in Evangelium Matthaei ad Eusebium

San Mateo escribio en hebreo su Evangelio en la Judea, principalmente para
los judios convertidos de Jerusalén.

La glosa ordinaria

Pues habiendo predicado primeramente el Evangelio, lo escribié después en
hebreo dejandolo como memoria a sus hermanos de quienes se separaba. Asi
como fue necesaria la predicacion del Evangelio para que la fe se afirmase,
asi también fue necesario que contra los herejes se escribiese.

Pseudo-Criséstomo, commentarium in Matthaeum, prolog

Este es el orden que sigui6 San Mateo en su narracion: el Nacimiento de
Jesucristo, su bautismo, su tentacion, predicacion, milagros, Pasion,
Resurreccion y Ascension a los cielos. Con esto se propuso no soélo exponer
la vida de Jesucristo, sino sefialar al mismo tiempo todos los estados de la
vida cristiana. Asi pues, nada importa haber nacido de nuestros padres si
después no nos hemos regenerado en Dios por el agua y el Espiritu Santo.
Una vez recibido el bautismo es preciso estar alerta contra el diablo. Vencida
la tentacion, es preciso hacernos idoéneos para la ensefianza de la verdad: el
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Sacerdote, ensefiando y alentando en la doctrina con su ejemplo (esto
equivale a los milagros); el laico, mostrando su fe en sus obras. Por ultimo,
salir de la arena de este mundo, para coronar nuestra victoria sobre el pecado
con la recompensa de la resurreccion y de la gloria.

La glosa

Asi pues, queda manifestado por todo lo dicho: el asunto de la doctrina
evangélica, el namero de los Evangelistas, los simbolos que los representan,
la sublimidad de su ensefianza, para quiénes se ha escrito este Evangelio, su
orden y su método.

Notas

1. Evangelio viene de la palabra griega Evangelos, es decir, el mensajero que trae la noticia de una
victoria. Su buena noticia trae la felicidad al que la recibe; Evangelion significa el mensaje mismo,
la noticia de una victoria: através de su proclamacion se hace presente una felicidad anunciada; el
verbo evangelizomai significa dar o proclamar buenas noticias, y, cuando se refiere a un
mensajero sagrado, anunciar.

2. Caligula fue Emperador romano del 37 al 41.

3. Emperador del 54-68.

4. Emperador del 41-54.

5. Emperador del 96-98.

Libro de la generacion de Jesucristo, hijo de David, hijo de Abraham. (v. 1)

San Jeronimo, Prologus in commentario in Matthaeum
San Mateo, representado bajo la figura de un hombre 1, empezé a escribir de
Jesucristo en cuanto hombre diciendo: "Libro de la generacion, etc.".

Rébano
Con este principio manifiesta que se propuso narrar la generacion de Cristo
segun la carne.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Escribié el Evangelio para los judios, para quienes hubiera estado de mas
exponer la naturaleza de la divinidad que ya conocian, pero les era necesario
gue se les manifestase el misterio de la encarnacion. Juan escribio el
Evangelio para los gentiles que no sabian si Dios tenia un Hijo y fue por ello
preciso primero ensefiarles que hay un Hijo de Dios, que es Dios, y luego que
este Hijo de Dios tomé carne.

Rabano

Aunque la generacién ocupa una pequefia parte del libro, dijo sin embargo:
"Libro de la generacion”. Es costumbre de los hebreos poner como titulo de
sus libros la palabra con que empiezan, asi como el Génesis.

La glosa ordinaria
Hubiera sido mas claro el sentido diciendo: éste es el libro de la generacion,



pero es costumbre en muchos sobreentender el demostrativo, como cuando
leemos: "Vision de lsaias", es decir: "Esta es la visidn de Isaias". Se dice
generaciéon en singular, aunque se enumeran sucesivamente muchas
generaciones, porque todas ellas se incluyen aqui por causa de la generacion
de Cristo.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 2,3

Llama a este libro el libro de la generacion, porque toda la economia de la
gracia y la raiz de todos los bienes esta en que Dios se ha hecho hombre; una
vez verificado esto, lo demas se sigue como consecuencia racional.

Remigio

Dice: "Libro de la generacion de Jesucristo”, porque sabia que antes se habia
escrito: "Libro de la generacion de Adan", y empezo asi para contraponer libro
a libro, el Nuevo Adan al Adan viejo, ya que fue reparado por el Nuevo todo
cuanto el viejo habia destruido.

San Jeronimo, commentarium in Matthaeum, 1

Leemos en lIsaias: Su generacion, ¢quién la contard? ( Is 53,8). No
concluyamos de aqui que el evangelista contradice al profeta porque éste dice
gue es imposible expresar lo que aquél después empieza a narrar, toda vez
gue alli se habla de la generacion de la divinidad y aqui de la encarnacion.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 2,2

No pienses que oyes cosa de poca importancia al oir hablar de esta
generacion, porgue es en gran manera inefable que Dios se haya dignado
nacer de una mujer y tener por progenitores a David y a Abraham.

Remigio

Mas si alguno dijere que el profeta aludié a la generacion de la humanidad, no
debe responderse a la pregunta del profeta que ninguno, sino que muy pocos,
porque realmente han hablado San Mateo y San Lucas.

Rabano

Cuando dice de Jesucristo, expresa su dignidad real y sacerdotal. Pues el
soberano Josué 2, que en figura llevo primero este titulo, fue el primero que
obtuvo la jefatura del pueblo de Israel después de Moisés, y Aaron,
consagrado por la uncién mistica, fue el primer sacerdote de la Ley.

Ambrosiaster, quaestiones Novi et Veteri Testamenti, . 45

Lo que por el don sagrado concedia Dios a los que eran ungidos para ser
reyes y sacerdotes, lo ha realizado el Espiritu Santo en el Hombre Cristo
afladiendo una purificacion, pues el Espiritu Santo purifico lo que de la Virgen
Maria se formara para ser cuerpo del Salvador. Esta es la uncion del cuerpo
del Salvador, por esto se ha llamado Cristo.



Pseudo-Cris6stomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Mas porque la prudencia impia de los judios negaba que Jesus fuese de la
descendencia de David, por eso el evangelista afade: "Hijo de David, hijo de
Abraham". Pero, ¢no basta decir hijo de sélo Abraham o de sélo David? No,
porque a ambos fue hecha la promesa de que de ellos habia de nacer Cristo:
a Abraham en el Génesis: "Y en tu semilla seran bendecidas todas las
naciones de la tierra" ( Gén 22,18); a David en el Salmo: "Del fruto de tu
vientre pondré sobre tu trono" ( Sal 131). Por eso lo llamo hijo de ambos, para
demostrar que las promesas hechas a ambos se habian cumplido en Cristo, y
ademas porque Cristo habia de tener tres dignidades: rey, profeta y sacerdote.
Abraham fue profeta y sacerdote; sacerdote, como le dijo Dios en el Génesis:
"Toma para mi una vaca de tres anos" ( Gén 15,9); y profeta, segun lo que el
Sefior dice de él al rey Abimelek en el Génesis: "Es Profeta y rogara por ti" (
Gén 20,7). David fue rey y profeta, pero no sacerdote. Cristo fue, pues,
llamado hijo de ambos, para que la triple dignidad de ambos se reconociese
en él por derecho de nacimiento.

San Ambrosio, in Lucam, c. 3

Por eso también eligié dos autores del linaje de Cristo; uno que habia recibido
la promesa de la congregacion de todos los pueblos, otro que habia obtenido
gue se le comunicara la prediccion de que de él naceria Cristo. Y asi, aunque
sea posterior en el orden de la descendencia, ha sido nombrado primero,
porque es mas haber recibido la promesa acerca de Cristo que aquélla acerca
de la Iglesia, la misma que existe por Cristo, puesto que el que salva es de
condicion mas excelente que lo salvado.

San Jeronimo, commentarium in Matthaeum, 1

El orden de los dos progenitores esta invertido pero por necesidad, pues si
hubiera puesto primero a Abraham y después a David, hubiera tenido que
repetir otra vez el nombre de Abraham para enlazar la serie de las
generaciones.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
La otra razon es que la dignidad de rey es mayor que la de la naturaleza; y
asi, aunque Abraham precedia en el tiempo, David precedia en la dignidad.

La glosa

Como segun su titulo este libro trata de Jesucristo, es preciso saber antes qué
debemos pensar sobre Cristo, para que asi pueda exponerse mejor lo que en
él se dice de Cristo.

San Agustin, quaestiones evangeliorum, 5,45
Todos los errores de los herejes acerca de Jesucristo pueden reducirse a tres
clases: los concernientes a su divinidad, a su humanidad, o a ambas a la vez.



San Agustin, de haeresibus, 8 y 10

Cerinto y Ebion dijeron que Jesucristo era un simple hombre. Insistiendo en
este error Pablo de Samosata, asever6 que Cristo no ha existido siempre, sino
gue su principio data sélo desde su nacimiento de Maria, pues no cree que
sea sino un mero hombre. Esta herejia fue renovada después por Fotino.

San Atanasio, contra haeret

El ap6stol San Juan, anticipando desde mucho antes, con la luz del Espiritu
Santo, la locura de este hombre, lo despierta del profundo suefio de su
ignorancia con el poderoso acento de su voz diciéndole: "En el principio era el
Verbo" (cap. 1). Luego el que en el principio era con Dios no ha tenido
necesidad en lo ultimo de los tiempos de recibir el principio de su origen del
ser humano. Ademas dice: "Padre, glorificame con aquella gloria que tuve en
ti antes que fuese el mundo” (cap. 17). Aprenda aqui Fotino que éste poseyo
la gloria antes del principio de los tiempos.

San Agustin, de haeresibus, 19

La perversidad de Nestorio consistia en afirmar que el engendrado del seno
de la Virgen Maria fue simplemente un hombre, al que el Verbo de Dios
asumio en unidad de persona y union inseparable, error que no podian sufrir
los oidos cristianos.

San Cirilo de Alejandria, ep. 1, ad Monachos Aegypti

En su carta a los Filipenses dice el Apostol del Unigénito de Dios, que siendo
en forma de Dios, no retuvo avidamente el ser igual a Dios ( Flp 2). ¢Quién es,
pues, el que es en forma de Dios? ¢Como se ha anonadado y humillado en
forma de hombre? Podran tal vez decirnos los citados herejes, partiendo a
Cristo en dos -en hombre y en Verbo-, que el hombre es el que sufrio el
anonadamiento, separando de él al Verbo de Dios. Pero tendran que
demostrarnos antes que el hombre se entiende y fue en la forma y en la
igualdad de su Padre, para verificarse en él el modo de anonadarse. Mas
ninguna creatura -entendida segun su propia naturaleza- es igual al Padre.
¢,Como, pues, se dice que se anonadd? ¢De qué altura descendié para ser
hombre? ¢COmo se entiende que tomara la forma de siervo si desde el
principio no la tuviera? Pero dicen: "El Verbo, existiendo igual al Padre, habito
en el hombre nacido de mujer, y éste es el anonadamiento”. Ciertamente, yo
oigo al Hijo decir a los santos apoéstoles: "Si alguno me ama, guardara mi
palabra, y mi Padre le amara, y vendremos a él y haremos morada en él" ( Jn
17). ¢ Oyes como dice que en los que lo aman cohabitaran El y su Padre? ¢Y
crees que nosotros decimos que se anonada y humilla, y toma la forma de
siervo porque hace morada en las almas santas de los que lo aman? Pues, ¢y
el Espiritu Santo que habita en nosotros? ¢Hemos también de creer que
realiza el misterio de humanarse?



Abad Isidoro, ad Atribium presbiterum, epist. 41,2

Mas para no enumerarlo todo hablaremos sélo del punto capital y objetivo: es
una sabia y util disposicién, y en nada perjudica a la naturaleza inviolable, que
el que era Dios se manifieste humildemente. Pero es un mal la loca
presunciéon que el que es humano se promocione a si mismo a lo sobrenatural
y divino, pues si bien el rey no se degrada obrando con humildad, jamas le
sera licito al soldado hacerse oir como reinante. Entonces, si Cristo es Dios
humanado, lo humilde esta en su lugar. Pero si es simplemente un hombre, lo
elevado y grande no se explica.

San Agustin, de haeresibus, 41
Algunos hacen discipulo de Noeto a Sabelio, quien decia que Cristo era el
mismo e idéntico Padre y Espiritu Santo.

San Atanasio, contra haeret

Yo refrenaré la audacia y el furor insensato de este hombre con la autoridad
de los testimonios celestiales aduciendo, para demostrarle la persona de la
sustancia propia del Hijo, no los que él cavilosamente pretende que convienen
a la humanidad asumida, sino los que sin escrapulo del entendimiento mas
perplejo confiesan todos unanimes que competen a su divinidad. Leemos en
el Génesis que dijo Dios: "Hagamos al hombre a imagen y semejanza nuestra”
( Gén 1). Ved que habla en plural: "Hagamos", indicando sin duda a otro a
quien dirige la palabra. Pues si fuese uno solo, el texto diria: "que lo hizo a su
imagen". Pero, habiendo otro, claramente se muestra que también fue hecho a
imagen de éste.

La glosa

Otros, por el contrario, han negado la verdadera humanidad de Cristo.
Valentino pretendia que Cristo, enviado por el Padre, se habia revestido de un
cuerpo espiritual o celestial y que no habia asumido nada de la Virgen Maria,
habiendo sélo pasado por ella como por un arroyo o canal, pero sin tomar de
ella carne alguna.

San Agustin, contra Faustum, 20,7

Nosotros no creemos asi. Confesamos que Cristo ha nacido de la Virgen
Maria, no precisamente porque de otra manera no podria existir en verdadera
carne y aparecer a los hombres, sino porque asi estd consignado en la
Escritura. Si a ella no creemos, no podemos ser cristianos ni salvarnos. Y si el
cuerpo asumido de una sustancia celestial o liquida lo hubiera querido
convertir en verdadera carne humana, ¢,quién negaria que lo hubiera podido
hacer?

San Agustin, de haeresibus, 46
Los maniqueos dijeron que Nuestro Sefior Jesucristo era un fantasma y que
no podia nacer de muijer.



San Agustin, de diversis quaestionibus octoginta tribus liber, g. 13

Pero si el cuerpo de Cristo fue un fantasma, nos ha engafiado el Sefior; y si
nos engafia, no es la Verdad. Pero Cristo es la Verdad 3; entonces no fue
fantasma su cuerpo.

La glosa

Y como el principio de este Evangelio segun San Lucas manifiestamente
prueba que Cristo nacié de mujer, con lo que se ve claro su verdadera
humanidad, quienes no lo aceptaron niegan los principios de ambos
Evangelios.

San Agustin, contra Faustum, 2,1

Fausto dice: "Cierto que el Evangelio empez6 a ser y a nombrarse desde la
predicacion de Cristo, que en ningun lugar dice de si haber nacido de los
hombres. Pero la genealogia tan no es el Evangelio, que ni siquiera su escritor
se atrevio a llamarla tal. ¢(Qué es, pues, lo que escribio? "Libro de la
generacion de Jesucristo, hijo de David'. No es libro del Evangelio de
Jesucristo, sino libro de su generacion, sigue Fausto. San Marcos, como no se
cuidé de escribir la generacion, sino solo la predicacion del Hijo de Dios -que
es el Evangelio-, véase cuan adecuadamente comenzé: "Evangelio de
Jesucristo, hijo de Dios", para que se vea claramente que la genealogia no es
el Evangelio. En el mismo San Mateo ( Mt 4) se lee que después de la prision
de Juan empez0 Jesucristo a predicar su Evangelio. Entonces cuanto se narra
antes de este suceso, es sabido que es genealogia y no Evangelio.

San Agustin, contra Faustum, 3,1

Yo me he atenido a Juan y a Marcos, cuyos principios me han parecido bieny
con razon, porque no introducen a David, ni a Maria, ni a José. Agustin refuta
a Fausto de este modo: "¢ Qué respondera entonces Fausto al Apéstol cuando
dice: "Acuérdate que el Sefior Jesucristo del linaje de David, resucitd de los
muertos, segun mi Evangelio?" ( 2Tim 2). Pues lo que era Evangelio del
apostol Pablo, lo era también de los demas apostoles y de todos los fieles
encargados de la predicacion de tan gran misterio. Y asi lo dice en otra parte:
"Sea yo o sean ellos (los demas predicadores del Evangelio), asi predicamos
y asi habéis creido" ( 1Cor 15). Entonces no todos escribieron, pero si todos lo
predicaron.

San Agustin, de haeresibus, 49

Los arrianos no quieren admitir que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo sean
de una sola y misma sustancia, naturaleza o existencia, sino que dicen que el
Hijo es creatura del Padre, y el Espiritu Santo creatura de la creatura, es decir,
creado por el mismo Hijo. Y Creen que Cristo tomo carne sin alma.

San Agustin, de Trinitate, 1,6



Pero San Juan declara que el Hijo no solamente es Dios, sino de la misma
sustancia con el Padre; ya que después de haber dicho "y el Verbo era Dios",
afiade: "Todas las cosas fueron hechas por él"; de donde resulta claro que
aquél por quien todas las cosas fueron hechas, no ha sido €l mismo hecho. Y
si no ha sido hecho, no ha sido creado, y asi es de la misma sustancia con el
Padre, pues toda sustancia que no es Dios, es creatura.

San Agustin, contra Felicianum, 13

No comprendo en qué nos haya favorecido la persona del mediador, no
redimiendo del todo la parte principal de nosotros, y si asumiendo sélo la
carne que, separada del alma, ni siquiera puede sentir el beneficio de la
redencion. Pues si Cristo vino a salvar lo que habia perecido, como el hombre
todo es el que perecio, el hombre todo necesita del beneficio del Salvador. Por
tanto Cristo con su venida lo salvo todo asumiendo el cuerpo y el alma.

San Agustin, de diversis quaestionibus octoginta tribus liber, g. 80

¢, Qué responden ademas a tan claros argumentos de la Escritura evangélica
gue el Sefior tantas veces menciona contra ellos? El de San Mateo: "Triste
estd mi alma hasta la muerte" ( Mt 26); el de San Juan: "Poder tengo para
poner mi alma" ( Jn 10) y muchos otros semejantes. Y si dijeren que Cristo
hablo en parabola, tenemos las razones de los evangelistas que al narrar los
hechos, asi como testifican que tuvo cuerpo, dicen tambien que tuvo alma, por
las afecciones propias soOlo del alma. Asi, en su narracién leemos: "Y se

admirg Jesus", "y se enoj0" ( Mt 8; Mc 6; Lc 7). Y asi otros mas.

San Agustin, de haeresibus, 55

Los apolinaristas, asi como los arrianos, dijeron que Cristo habia asumido la
carne sola sin alma. Vencidos en este punto por los testimonios evangélicos,
se acogieron a la especie de que la inteligencia -que es el alma racional del
hombre- falté en el alma de Cristo, haciendo sus veces en ésta el Verbo
mismo.

San Agustin, de diversis quaestionibus octoginta tribus liber, g. 80
Si asi fuera, habria que creer que el Verbo de Dios asumi6 a un animal con
figura de cuerpo humano.

San Agustin, de haeresibus, 45

En cuanto a la carne misma, los herejes muestran haberse apartado de la
ortodoxia de la fe hasta el extremo de decir que aquella carne y el Verbo son
de una sola y misma sustancia, afirmando porfiadamente que el Verbo se
habia hecho carne en el sentido de que algo del Verbo se habia mudado y
convertido en carne, pero no que esta carne se hubiese tomado de la carne de
Maria.



San Cirilo, epistula ad Joannem Antiochenum, 28

Creemos que estan locos o deliran los que han sospechado que puede caber
en la naturaleza divina del Verbo sombra de mudanza. Lo que es siempre,
permanece siempre y no se muda ni es capaz de mutacion.

San Ledon Magno, ad Constantinopolitanos, ep. 59

Nosotros no decimos que Cristo es hombre pero que le falté algo
perteneciente a la naturaleza humana: o el alma, o la inteligencia racional, o la
carne, no tomada de mujer sino hecha del Verbo convertido y mudado en
carne. Estos son tres errores de los herejes apolinaristas que han presentado
después tres distintas fases.

San Ledn Magno, ad Palaestinos, ep. 124

Eutiques se fijo en el tercer error de los apolinaristas y, después de haber
negado la realidad de la carne humana y del alma de Nuestro Sefior
Jesucristo, sostenia que en Cristo no habia mas que una sola naturaleza,
como si la divinidad misma del Verbo se hubiera convertido en carne y alma, y
el ser concebido, nacer y nutrirse y demas actos de la vida fuesen solo
propiedades de la esencia divina que nada de esto podia recibir en si sin la
realidad de la carne, puesto que la naturaleza del Unigénito es la naturaleza
del Padre, es la naturaleza del Espiritu Santo, impasible a la vez y eterna.
Pero si bien este hereje se aparta de la perversa doctrina de Apolinar, para no
verse obligado a admitir que la divinidad siente como cualquier ser pasible y
mortal, se atreve en cambio a decidir la unidad de naturaleza del Verbo
encarnado -es decir, del Verbo y de la carne-, con lo cual indudablemente
incurre en la locura de los maniqueos y de Marcion, y cree que todos los actos
de Nuestro Sefior Jesucristo no eran sino simulados y que su mismo cuerpo,
con el que se manifesto a los hombres, no era cuerpo humano real, sino solo
apariencia de cuerpo.

San Leon Magno, ad lulianum, ep. 35

Atreviéndose Eutiques a sostener en la asamblea de los obispos que antes de
la encarnacion hubo en Cristo dos naturalezas, pero después de la
encarnacion una sola, hubo necesidad de instarle con escudrifiadora solicitud
a que diese razén de su fe. Yo pienso que al expresarse asi tenia la
persuasion de que el alma asumida por el Salvador antes de nacer de la
Virgen Maria, habia hecho mansién en los cielos.

Pero semejante lenguaje no lo pueden tolerar las conciencias ni los oidos
catolicos, porgue el Sefior, al descender de los cielos, nada trajo consigo de
nuestra condicion, ni asumio alma que hubiera existido antes, ni carne que no
fuese del cuerpo de su Madre. Asi que lo condenado antes con mucha razén
en Origenes al afirmar que eran muy diversas las vidas y acciones de las
almas antes de unirse a los cuerpos, forzosamente tenia que ser condenado
en Eutiques.
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Remigio

Todas estas herejias las destruyen los evangelistas. En el principio de su
Evangelio, San Mateo, al narrar la generacion de Jesucristo, por las
generaciones sucesivas de los reyes de los judios, manifiesta que es
verdadero hombre y que tuvo verdadera carne. Lo mismo da a entender San
Lucas al describir su estirpe sacerdotal. Igual hace San Marcos cuando dice:
"Principio del Evangelio de Jesucristo hijo de Dios". Y también San Juan al
empezar: "En el principio era el Verbo", manifiestando que antes de todos los
siglos fue Dios en Dios Padre.

Notas

1. VerEz1,5.

2. En hebreo existe un Unico nombre, lehoshua, que en castellano puede traducirse tanto por
Josué como por Jesus.

3. Referencia a Jn 14, 6.

Abraham engendro a Isaac. E Isaac engendro a Jacob. Y Jacob engendro a
Judas y a sus hermanos. (v. 2)

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,1

El evangelista San Mateo manifiesta haberse propuesto narrar la generacion
de Jesucristo segun la carne y empieza por su genealogia. San Lucas,
presentdndonos mas bien a Cristo como sacerdote en la expiacion de los
pecados, no relata su generacion desde el principio de su Evangelio, sino
desde el bautismo de Cristo, donde Juan da testimonio de El, diciendo: "He
aqui el que quita los pecados del mundo”. Ademas, en la genealogia de San
Mateo se da a conocer que Cristo Nuestro Sefior tom6 sobre si nuestros
pecados, pero en la genealogia de San Lucas se da a conocer la abolicion de
nuestros pecados por El. De ahi que San Mateo trace la genealogia
descendiendo desde Adan a Cristo, y San Lucas ascendiendo desde Cristo a
Adan. Mas al describir San Mateo en orden descendente la generacion
humana de Cristo, empieza desde Abraham.

San Ambrosio, in Lucam, 3,3

Abraham fue el primero que merecio el testimonio de la fe "porque creyo a
Dios y le fue imputado por justicia" ( Rom 4,3). Asi también debio ser indicado
como fundador del linaje de Cristo, porque merecié primero la promesa de la
institucion de la Iglesia por estas palabras: "Y en ti seran bendecidas todas las
naciones de la tierra" ( Gén 22,18). Y a David se le concedié a su vez que
Jesus fuese llamado hijo suyo, reservandosele esta prerrogativa: que desde él
se empezase a contar la generacion del Serior.

San Agustin, de civitate Dei, 15,15
El evangelista San Mateo, queriendo grabar en la memoria la generacion del
Sefior segun la carne por la serie de sus ascendientes, empezando por



Abraham, dice: "Abraham engendrdé a Isaac"; y ¢por qué no menciona a
Ismael, engendrado primero? Y en seguida: "Isaac engendré a Jacob"; y ¢ por
gué no dijo a Esau, que era el primogénito? Porque por la linea de éstos no
podia llegar hasta David.

La glosa

Sin embargo incluye en la genealogia, junto con Juda, a todos sus hermanos,
porque Ismael y Esau no permanecieron en el culto del verdadero Dios, y los
hermanos de Juda formaron parte del pueblo de Dios.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 3,2

También menciona los doce patriarcas para desvanecer el orgullo por la
nobleza de los progenitores, pues muchos de éstos nacieron de esclavas,
pero todos eran igualmente patriarcas y jefes de tribu.

La glosa
Cita asimismo nominalmente a Juda, porque de éste y no de los otros ha
descendido el Salvador.

San Anselmo

En cada uno de los ascendientes de Cristo no solo debemos tener en cuenta
el sentido histérico, sino el alegérico y el moral. La alegoria en lo que cada
padre representa a Jesucristo, y la moralidad porque de cada uno de ellos se
forma en nosotros la virtud por la significacion del nombre o por elejemplo.

Asi Abraham prefigura a Cristo en muchos lugares, sobre todo en el nombre,
porque Abraham significa "padre de muchas gentes", y Cristo es padre de
muchos fieles. Abraham, ademas, sali6 de su familia para ir a vivir en tierra
extrafia, y Cristo, abandonado el pueblo judio, salid a las naciones gentiles por
medio de sus apostoles.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Isaac se traduce risa, pero la risa de los santos no es una necia carcajada,
sino un gozo racional del corazon, y aqui esta el misterio de Cristo; pues asi
como aquél fue concedido para alegria de sus padres en la ancianidad,
conociendose que no era hijo de la naturaleza, sino de la gracia, asi también
Cristo fue en la plenitud de los tiempos dado a luz por una madre judia para
gozo universal, éste de una Virgen y aquél de una anciana, ambas
interrumpiendo las leyes de la naturaleza.

Remigio
Jacob significa suplantador, y de Cristo se dice: "Has hecho caer bajo mis
plantas a los que se levantaban contra mi"

"Jacob engendr6 a Juda y a sus hermanos".
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Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Y nuestro Jacob engendrd doce apdstoles en el espiritu, no en la carne; en la
palabra, no en la sangre. Pero Juda significa "el que confiesa", porque era
imagen de Cristo que habia de confesar a su Padre por estas palabras: "Doy
gloria a ti, Padre, Seior del cielo y de la tierra" ( Mt 11).

La glosa

En sentido moral Abraham significa para nosotros la virtud de la fe por su
ejemplo, leyéndose de él: "Abraham crey6 a Dios y le fue imputado a justicia”.
Isaac significa esperanza, porque se traduce risa, pues fue el gozo de sus
padres. Pero la esperanza es nuestro gozo, porque nos hace aguardar los
bienes eternos y gozarnos en ellos. Luego Abraham engendré a Isaac, porque
la fe engendra la esperanza. Jacob significa caridad, y la caridad abraza las
dos vidas: la activa por el amor del préjimo y la contemplativa por el amor de
Dios. La activa esta figurada en Lia, la contemplativa en Raquel. Pues Lia
significa "la que trabaja”, y la vida activa esta en el trabajo; Raquel "principio
visto", y por la vida contemplativa vemos nuestro principio, que es Dios. Nace,
pues, Jacob de dos padres, porque la caridad nace de la fe y de la esperanza,
porque todos amamos lo que creemos y esperamos.

Y Judas engendr6 de Tamar a Fares y a Zara. Y Fares engendr6 a Esrom. Y
Esrom engendré6 a Aram. Y Aram engendr0 a Aminadab. Y Aminadab
engendrd a Naasson. Y Naasson engendrd a Salmoén. Y Salmén engendré de
Rahab a Booz. Y Booz engendr6 de Rut a Obed. Y Obed engendr6 a Jesé. Y
Jesé engendr6 a David el Rey. (vv. 3-6)

La glosa
Omitiendo a los otros hijos de Jacaob, el evangelista prosigue la generacion de
Juday dice: "Y Juda engendro a Fares y a Zara".

San Agustin, de civitate Dei, 15,15

Ni Juda fue primogénito, ni ninguno de estos dos hijos fue primogénito de
Juda, sino que ya habia tenido tres hijos antes, pero les da cabida en la serie
de las generaciones para llegar por medio de ellos hasta David, y desde David
a la meta de su narracion.

San Jerénimo

Es de notar en la genealogia del Salvador, que no se nhombra a ninguna de las
mujeres santas, sino a las reprendidas en la Escritura, a fin de que borrase los
pecados de todos, naciendo de pecadores aquél que habia venido por los
pecadores. De ahi que entre aquellas mujeres se cite a Rut la moabita.

San Ambrosio, in Lucam, 3
San Lucas prescindio de estas mujeres para presentar inmaculada la serie de
la estirpe sacerdotal. Pero la decisién de San Mateo no es sin razon y justicia,



puesto que al anunciar la generacion de Cristo segun la carne, que tomaba
sobre si los pecados de todos, sujeto a los ultrajes y sometido a los
sufrimientos, no creyé que pudiera considerarse ajeno a su santidad el
rehusar la afrenta de un origen manchado. Tampoco pens6 que su lglesia
debiera avergonzarse por estar formada por pecadores, naciendo El de
pecadores. Finalmente, para bosquejar ya en sus antepasados el beneficio de
la redencién y que nadie creyese que la mancha de origen pueda ser
impedimento para la virtud, ni se jactase insolentemente de la nobleza de su
persona.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 3

Después de esto se ve que todos fueron reos de pecado, pues tenemos a
Tamar acusando a Juda de fornicario y David engendré a Salomén de una
mujer adultera. Mas si la ley no fue cumplida por los principales, menos lo
hubiera sido por los menores. Asi, la presencia de Jesucristo se hizo
necesaria.

San Ambrosio, in Lucam, 3

Es de notar que no inatiimente San Mateo nombré a los dos hermanos, Fares
y Zara, aunque la genealogia sdlo exigiese hacer mencion de Fares. En esta
mencion de ambos hay un misterio. En los dos hermanos gemelos esta
prefigurada la doble vida de los pueblos: una segun la ley, y otra segun la fe.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Por Zara esté significado el pueblo judio, el primero que aparecio a la luz de la
fe, como saliendo de una tenebrosa abertura del mundo, y por eso fue
sefialado con el rojo distintivo de la circuncision, creyendo todos que ese
pueblo habia de ser mas adelante el pueblo de Dios. Pero en su paso fue
interpuesta la ley como cerca o muralla, y el pueblo judio quedd imposibilitado
por la ley. Pero, por la venida de Jesucristo fue rota la valla de la ley que habia
entre judios y gentiles, como dice el Apostol: "Derribando la pared de division",
resultando de aqui que el pueblo gentil, significado por Fares, después que la
ley fue reformada por el mandamiento de Cristo, viniese primero a la fe,
siguiéndole después el pueblo judio.

Y sigue: "Y Fares engendro a Esrom".

La glosa

Juda engendré a Fares y a Zara antes de entrar en Egipto, al que pasaron
ambos después con su padre. Y ya en Egipto Fares engendr6 a Esrom; Esrom
engendro a Aram; Aram engendré6 a Aminadab, y Aminadab engendro a
Naason. Entonces Moisés los sacé de Egipto. Naason fue el jefe de la tribu de
Juda al mando de Moisés por el desierto, en el que engendré a Salmon. Este
Salmon fue el principe de la tribu de Juda que entré con Josué en la tierra
prometida.



Pseudo-Cris6stomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Creemos gue por algun motivo y segun los designios de Dios se han puesto
aqui los nombres de estos padres.

Y sigue: "Y Naason engendr6 a Salmon". Este Salmon, después de la muerte
de su padre, entrd en la tierra prometida con Josué, como principe de la tribu
de Juda.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Salmén tomé por mujer a Rajab. De esta Rajab se dice que fue la meretriz de
Jeric6 que recibio en su casa a los espias de los hijos de Israel, los escondié y
ademas los salvo. Y como Salmoén era uno de los nobles de Israel, de la tribu
de Jud4, viendo la fidelidad de Rajab, la tom6 por mujer como si hubiese
estado constituida en alta posicion. El nombre de Salmon, que significa "toma
el vaso", parece dar a entender que fue invitado por la providencia divina a
hacer de Rajab un vaso de eleccion.

"Y Salmén engendrd de Rajab a Booz".

La glosa
Este Salmon engendro en la tierra prometida a Booz de aquella Rajab.

"Y Booz engendrd de Rut a Obed".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

He creido superfluo exponer como Booz tomd por mujer a una moabita, Rut,
sabiendo todos lo que la Escritura dice sobre éstos (en el libro de Rut). Sdlo
diré que Rut, en premio de su fe, se casé con Booz, porque renego6 de los
dioses de sus padres y ador¢ al Dios vivo. Booz, recompensando esta fe, la
recibié por mujer para que de tal union santificada naciese la descendencia
real.

San Ambrosio, in Lucam, 3

¢, Como Rut, extranjera, se cas6 con un judio, y qué razon tuvo el evangelista
para creer que debia mencionar en la genealogia de Cristo esta union
prohibida textualmente por la ley? Parece deshonroso que el Salvador
procediera de una generacion ilegitima, a no ser que acudamos a la sentencia
del Apdstol: "Que la ley no fue puesta para el justo, sino para los injustos” (1
Tim 19). Rut, extranjera y moabita, a pesar de la ley de Moisés, que prohibia
tales enlaces y que excluia a los moabitas del pueblo de Dios 1, entré a formar
parte de ese pueblo porque la santidad y pureza de sus obras la colocaron
sobre la ley misma. Paso por encima de la ley y merecié ser contada entre los
ascendientes del Sefior, elegida por el parentesco del espiritu, no de la carne.
Gran ejemplo tenemos en Rut, pues en ella estamos prefigurados todos



nosotros que hemos entrado en la Iglesia del Sefor, recogidos de entre los
gentiles.

San Jeronimo, epistula ad Paulinum

Rut, la moabita, realiza ademas el vaticinio de Isaias cuando dice: "Envia,
Sefior, el Cordero dominador de la tierra, de la piedra del desierto al monte de
la hija de Sion" (Is 16).

"Y Obed engendr6 a Jesé".

La glosa

Jesé, padre de David, tiene dos nombres, y con mas frecuencia es llamado
Isai. Pero como el profeta no lo llama Isai, sino Jesé, diciendo: "Saldra una
vara de la raiz de Jesé" ( Is 11), el evangelista puso Jesé para demostrar que
aquella profecia se ha cumplido en Maria y en Cristo.

"Y Jesé engendr6 a David el rey".

Remigio

Es de preguntar por qué el santo evangelista llama rey solamente a David. Sin
duda para mostrarnos que David fue el primer rey en la tribu de Juda. El
mismo Cristo es Fares, el separador: "Y separara los corderos de los cabritos"
( Mt 25). Es también Zara, el oriente, segun lo profetizado por Zacarias: "He
ahi al hombre, Oriente es su nombre" ( Zac 6). Es Esrom, la saeta, segun
Isaias: "Y pusome como saeta escogida” ( Is 49).

Rabano

O el atrio, por la abundancia de su gracia y la extension de su caridad. Es
Aram, el elegido: "He aqui mi hijo el escogido” ( Is 42) o el excelso: "Excelso
es sobre todas las naciones el Seior" ( Sal 112). Es Aminadab, el voluntario,
gue dice: "Voluntariamente me sacrificaré a ti". Es Naason, el adivino, que
conoce lo pasado, lo presente y lo futuro; o el serpentino: "Moisés levanto la
serpiente en el desierto”" ( Jn 3). Es Salmon, el sensible, que dice: "Yo he
conocido que ha salido virtud de mi" ( Lc 8).

La glosa

El recibi6 a Rajab, es decir, a la Iglesia formada de gentiles, pues Rajab
significa hambre, extension, impetu, porque la Iglesia tiene hambre y sed de
justicia, y convierte a los filésofos y a los reyes con la fuerza de su doctrina.
Asimismo Rut se traduce como "la que ve, la que se apresura”, imagen de la
Iglesia que ve a Dios por la pureza de su corazén y se apresura y afana por
recibir el premio de su vocacion celestial.

Remigio
Cristo también es Booz, en el que esta la fortaleza: "Si yo fuere alzado de la
tierra, todo lo atraeré a mi mismo" ( Jn 12). Es Obed, el que sirve: "El hijo del



hombre no vino para ser servido, sino para servir" ( Mt 20). Es Jesé, incienso:
"Fuego vine a poner sobre la tierra" ( Lc 12). Es David, el de mano fuerte: "El
Sefor fuerte y poderoso” ( Sal 23), y el deseable profetizado por Ageo:
"Vendra el deseado de todas las naciones" ( Ag 2), y el de hermoso aspecto:
"Vistoso en hermosura mas que los hijos de los hombres" ( Sal 44).

La glosa

Veamos entretanto qué virtudes representan en nosotros estos padres. La fe,
la esperanza y la caridad son el fundamento de todas las virtudes, y las demas
gue les siguen son un aditamento de las primeras. Juda significa confesion,
gue se da de dos maneras: confesion de la fe y confesion de los pecados.
Luego, si después de tener esas tres virtudes se incurre en pecado, es
necesario no solo la confesion de la fe, sino la de los pecados. Después de
Juda siguen Fares y Zara. Fares se traduce como separacion, Zara como
oriente y Tamar como amargura, porque la confesion engendra el
apartamiento del pecado y el nacimiento de las virtudes de la amargura de la
penitencia. Después de Fares sigue Esrom, la saeta, porque apartados ya de
los pecados del siglo, debemos hacernos saetas para matar en los otros el
vicio por la correccion y herir sus corazones con el dardo del amor de Dios.
Sigue Aram, que se traduce como elegido, excelso, porque cuando el hombre
se ha apartado del mundo y ha sido provechoso para los demas, se sigue que
se le considere como elegido de Dios, sea celebrado por los hombres y puesto
en lugar elevado de virtud. Naason significa augurio, no por la ciencia del
mundo sino por la del cielo. De ésta se gloriaba José cuando mandaba decir a
sus hermanos: "Os habéis llevado la copa de mi Sefior en la que solia hacer
sus augurios". Esta copa es la Escritura divina donde se bebe la sabiduria. En
ella augura el sabio, porque ve alli lo futuro, es decir lo celestial. Sigue
Salmon, el sensible, porque después que uno estudia en la Escritura divina, se
hace sensible, es decir, adquiere el discernimiento y gusto de la razon y no del
cuerpo para distinguir lo bueno de lo malo, lo dulce de lo amargo. Sigue Booz,
el fuerte, porque el instruido en las Escrituras se hace fuerte para resistir todas
las adversidades.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Este fuerte es el hijo de Rajab, de la Iglesia, porque Rajab significa extension,
la dilatada, y a la Iglesia han sido llamadas las gentes de todos los confines de
la tierra.

La glosa

Sigue Obed, servidumbre, pues no es apto para servir el gue no es fuerte. Y
esta servidumbre es engendrada de Rut, es decir de la presteza, porque el
siervo debe estar siempre pronto, nunca perezoso.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Los que prefieren las riquezas a la virtud, la hermosura material a la fe, y



07-08

desean en la mujer propia lo que suele buscarse en la publica, no engendran
hijos obedientes a ellos ni a Dios, sino rebeldes contra Dios y contra sus
padres. De suerte tal, que los hijos de éstos se hacen merecedores de la pena
de irreligiosidad de los padres. Este Obed engendré a Jesé, el alivio, porque el
obediente a Dios y a sus padres engendra con la bendicion de Dios hijos que
lo alivien.

La glosa

Jesé, es decir incienso, puesto que sirviendo a Dios con amoroso temor,
habré en nosotros la devocién que ofrece a Dios suavisimo incienso quemado
en el fuego y deseo de nuestro corazon. Pero después que el hombre se ha
hecho siervo idoneo y sacrificio agradable a Dios, se sigue que sea de mano
fuerte, y que asi como David pele6 con valentia contra sus enemigos e hizo a
los idumeos tributarios, someta él los hombres carnales a Dios con la palabra
y el ejemplo.

Notas

1. Los moabitas son un conjunto de tribus emparentadas con los israelitas. Sin embargo el
antagonismo entre los dos pueblos que los llevo frecuentemente a la guerra, hizo que se tomaran
medidas muy severas sobre los matrimonios. Dice la Escritura: "El ammonita y el moabita no
seradn admitidos en la asamblea de Yahveh; ni aun en la décima generacion seran admitidos en la
asamblea de Yahveh" ( Dt 23,4). Sin embargo los matrimonios de moabitas e israelitas no eran del
todo inexistentes (ver Esd 9,1; Neh 13,23).

Y David, el Rey, engendré a Salomon, de la que fue de Urias. Y Salomén
engendré a Roboam. Y Roboam engendro a Abia. Y Abia engendro a Asa. Y
Asa engendro a Josafat. (vv. 7-8)

La glosa

Termina el evangelista la serie de la generacion de Cristo en el segundo
periodo, que comprende a los reyes, y empieza por David. "David, el Rey,
engendro a Salomon, de la que fue de Urias".

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,4

En las generaciones enumeradas por San Mateo esta significada la admision
por Cristo de todos nuestros pecados. Y por eso desciende de David por
Salomon, con cuya madre pec6 aquél. San Lucas asciende hasta David por
Natéan, de cuyo profeta se sirvio Dios para castigar el pecado de aquél, porque
en la genealogia trazada por San Lucas esta significada la expiacion de los
pecados.

San Agustin, retractationum libri, 12,26

Debio decirse, sin embargo, el nombre del profeta, para que no se creyera que
son una misma persona éste y el hijo de David, siendo otra distinta, si bien
con el mismo nombre.



Remigio

Podria preguntarse: ¢ por qué el evangelista no cité a Betsabé por su nombre
y si a las demas mujeres? Pero éstas, aunque reprensibles, se hicieron
recomendables por alguna virtud, y Betsabé no sélo fue complice de adulterio,
sino del asesinato de su marido. Por eso no la citd por su propio nombre en la
genealogia del Sefior.

La glosa
Calla el nombre de Betsabé y nombra a Urias para que todos recuerden el
crimen gravisimo que cometié contra éste.

San Ambrosio, in Lucam, 3

Pero la excelencia del santo David sobre todos estd en haberse reconocido
hombre y haber procurado lavar con lagrimas de penitencia el pecado de
haber robado la mujer de Urias. Con esto muestra que nadie debe confiar en
la propia virtud, porque tenemos un gran enemigo, invencible para nosotros
sin la ayuda o favor de Dios. Encontraras muchas veces en personajes ilustres
graves pecados como prueba y ensefanza de que como hombres se rindieron
a la tentacion, para gque nunca se creyesen mas que hombres por sus
cualidades relevantes.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Salomon se traduce como el pacifico, porque después de sometidos todos los
pueblos inmediatos, que le pagaban tributo, tuvo un reinado pacifico. "Y
Salomén engendré a Roboam". Roboam significa de la muchedumbre del
pueblo, porque la muchedumbre engendra la sedicion, y los pecados
cometidos por la multitud casi siempre quedan impunes. Por eso con pocos se
conserva mejor la disciplina de un Estado.

08-11 Y Josafat engendr6 a Joram. Y Joram engendr6 a Ozias. Y Ozias engendré a
Joatam. Y Joatam engendro a Acaz. Y Acaz engendré a Ezequias. Y
Ezequias engendr6 a Manasés. Y Manasés engendr6 a Amén. Y Amon
engendrd a Josias. Y Josias engendrd a Jeconias y a sus hermanos en la
transmigracion de Babilonia. (vv. 8-11)

San Jerénimo

En el segundo libro de los Reyes se lee que Joram engendré a Ocozias.
Muerto éste, Yehoseba, hija del rey Joram, hermana de Ocozias, tomé a Joas,
hijo de su hermano, y lo libré de la matanza de Atalia. A Joas lo sucedio en el
reino su hijo Amasias, después del cual reind el hijo de éste, Azarias, que es
el llamado Ozias, a quien sucedio su hijo Joatam. De esto se ve, segun la
verdad histérica, que el evangelista pas6 por alto tres reyes intermedios,
puesto que Joram no engendré a Ozias, sino a Ocozias y a los demas arriba
enumerados. Pero como el propdésito del evangelista era poner en distintos
periodos las tres series de catorce cada una, y Joram se habia enlazado con



la familia de la impia Jezabel, su memoria desaparece hasta la tercera
generacion, o sea hasta Ozias, como indigno de figurar en la santa
genealogia.

San Hilario, in Matthaeum, 1
Pero una vez lavada la mancha de haberse mezclado con familia gentil,
vuelve a aparecer en la cuarta generacion la estirpe de los reyes.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

La insinuacion del Espiritu Santo por el profeta de exterminar a todo varén de
la familia de Ajab y de Jezabel fue ejecutada por Jehd, hijo de Janani, a quien
fue prometido que sus hijos se sentarian en el solio del reino de Israel hasta la
cuarta generaciéon. Y asi, cuanta bendicion recayé sobre Jehu por haber
vengado al Sefior en la familia de Ajab, tamafia maldicion descendio sobre la
casa de Joram por causa de la hija del impio Ajab y Jezabel, siendo omitidos
en la serie de los reyes todos sus hijos hasta la cuarta generacion. Y el
pecado de éste paso a sus hijos segun estaba escrito: "Vengaré los pecados
de los padres en los hijos hasta la tercera y cuarta generacion” ( Ex 20,5).
Ved, pues, cuan peligroso es el matrimonio con raza de impios.

Ambrosiaster, quaestiones Novi et Veteri Testamenti, q. 85

No sin razéon fueron eliminados de entre los demas reyes Ocozias, Joas y
Amasias, ya que su impiedad continud sin intermisién. Si Salomoén fue dejado
en paz en su reino por méritos de su padre y Roboam por causa de su hijo,
aquellos tres, obrando inicuamente, fueron borrados de la serie de los reyes,
pues la mejor prueba de la perdicion de una raza es que la malignidad se
manifieste con caracter permanente.

"Y Ozias engendro a Joatam, y Joatam engendré a Acaz, y Acaz engendro a
Ezequias".

La glosa

Al cual, encontrandose sin hijos, se le dijo: "Disp6én de tu casa, porque
moriras” (Is 38). Y llor6é no porque deseara mayor longevidad, pues sabia que
Salomoén agrado al Sefior por no haber pedido mas afos de vida, sino porque
temia que la promesa de Dios no se cumpliera pues era del linaje de David,
por el que habia de venir el Cristo, y se encontraba sin hijos.

"Y Ezequias engendré a Manasés y Manasés engendréo a Amon y Amon
engendro a Josias y Josias engendro a Jeconias y sus hermanos en el
destierro de Babilonia".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Esta serie de reyes no se halla asi consignada en el libro de los Reyes, sino
en este orden: Josias engendr6 a Eliakim (llamado después Joaquin), y



Joaquin engendro a Jeconias. Pero Joaquin fue borrado del nimero de los
reyes por no haber sido elegido por el pueblo de Dios, sino impuesto por el
faradn. Y si fue justo que se borrasen de la genealogia tres reyes por haberse
mezclado con la familia de Ajab, ¢no es asimismo justa la eliminacion de
Joaquin, a quien el Faradén habia impuesto al pueblo por la violencia? Y asi
Jeconias (hijo de Joaquin y nieto de Josias) sustituyé a su padre en el nimero
de los reyes como hijo de Josias.

San JerGnimo

O de otra manera, debe saberse que el primer Jeconias es el mismo que
Joaquin y el segundo es el hijo, no el padre, y que el nombre del primero se
escribe con k' y m y el segundo con ch y n, escritura que por un error de los
copistas y por la distancia de los tiempos confundieron después los escritores
griegos y latinos.

San Ambrosio, in Lucam, 2

Los libros de los Reyes indican dos llamados Joaquin, pues en el segundo
libro de los Reyes se lee: "Durmié Joaquin con sus padres y reind por él
Joaquin su hijo" ( 2Re 24,6). Y el Joaquin hijo es al que dio Jeremias el
nombre de Jeconias. Con razdn no quiso San Mateo discrepar del profeta y
nombrar en un mismo tiempo a Joaquin y Jeconias, porque asi nos demostro
mayor fruto para nosotros de la bondad del Sefior, que no buscé en los
hombres la nobleza de origen, sino que quiso nacer de cautivos del pecado,
como convenia al que venia a predicar la redencion de los cautivos. No ha
suprimido, pues, el evangelista uno de los dos reyes, sino que ha citado a
ambos por el nombre de Jeconias que les era comun.

Remigio

Pero, ¢por qué el evangelista dice que éstos han nacido en el destierro,
habiendo nacido antes de verificarse éste? Porque nacieron para ser llevados
cautivos de entre todos los de su pueblo por sus propios pecados y los de los
otros, y como Dios tenia la presciencia de tal cautividad, el evangelista dice
gue nacieron en el destierro. Es de notar que los que el santo evangelista
pone juntos en la genealogia del Sefior se asemejaron por su estimacion o por
su infamia. Asi, Judas y sus hermanos fueron laudables por su estimacion.
Fares y Zara, Jeconias y sus hermanos, por el contrario, se hicieron notables
por su infamia.

La Glosa

En sentido mistico, David es Cristo que ha vencido a Goliat, el diablo. Urias,
gue se traduce como mi luz es Dios, es el diablo que dice: "Semejante seré al
Altisimo" ( Is 14,14) con quien unida la Iglesia, Cristo empez6 a amarla desde
el alto solio de la majestad de su Padre y después de embellecerla se
desposo con ella. O también Urias es el pueblo judio que se gloriaba de
poseer la luz por la ley, pero Cristo le quité esa ley ensefiando mas bien que



hablaba de si mismo. Betsabé es el pozo de la hartura, es decir la abundancia
de la gracia espiritual.

Remigio

O también Betsabé significa el séptimo pozo, o el pozo del juramento, en el
gue esta prefigurada la fuente del bautismo, en el que se recibe el Espiritu
Santo con sus siete dones y se abjura del diablo. Es también Cristo el
Salomon pacifico, segun el apéstol: "El es nuestra paz" ( Ef 2,14). Es Roboam,
extension del pueblo, segun San Mateo: "Vendran muchos del Oriente y del
Occidente" ( Mt 8,11).

Rabano
O también pueblo impetuoso, porque ha convertido rapidamente los pueblos a
la fe.

Remigio

Es también Abi4, el Padre Sefior: "Uno es vuestro padre que estad en los
cielos" ( Mt 23,9). Y San Juan: "Vosotros me llamais Maestro y Sefior" ( Jn
13,13). Es también Asa, el que levanta, el que alza.: "El que quita el pecado
del mundo" (Jn 1,29). Es Josafat, el que juzga: "Todo el juicio ha dado al Hijo"
( Jn 5,22). Es Joram, e | excelso, el elevado: "Ninguno subio al cielo, sino el
gue descendié del cielo” ( Jn 3,13). Es Ozias, el robusto del Sefior: "El Sefior
es mi fortaleza y mi alabanza" ( Sal 117,14). Es Joatam, el consumado, el
perfecto segun el Apostol: "Cristo es el fin de la ley" ( Rom 10,4). Es Acaz, el
gue convierte: "Convertios a mi" ( Zac 1,3).

Rébano
O el que comprende, "porque nadie conoce al Padre sino el Hijo" ( Mt 11,27).

Remigio

Es Ezequias, el Sefor fuerte, el Sefior ha confortado, segun el texto de San
Juan: "Tened confianza, que yo he vencido al mundo" ( Jn 16,33). Es
Manases, el olvidadizo: "No me acordaré mas de vuestros pecados” ( Ez
18,22). Es Amon, el fiel: "Fiel es el Sefior en todas sus palabras" ( Sal 144,17).
Es Josias, donde esta el incienso del Sefor: "Puesto en agonia, oraba con
mayor vehemencia" ( Lc 22,44).

Rabano

El incienso significa la oracion, segun testimonio del salmista: "Suba derecha
mi oracion como un perfume en tu presencia" ( Sal 140,2). O la salud del
Sefior, segun Isaias: "Mi salud sera para siempre” ( Is 51,8).

Remigio
Es Jeconias, el que prepara o preparacion del Sefor: "Y si me fuere, yo os
aparejare lugar” ( Jn 14,3).



La glosa

En sentido moral después de David sigue Salomén, que se traduce como el
pacifico, pues alguien tiene verdadera paz desde el momento en que apacigua
sus ilegitimas costumbres y se dispone a la tranquilidad eterna cuando sirve a
Dios y convierte a otros a El. Sigue Roboam, es decir extension del pueblo,
porque después que el hombre no tiene en si pasiones que vencer, debe
extender su caridad a los otros y atraerlos consigo, como pueblo de Dios, a la
contemplacion de lo celestial. Sigue Abia, el Padre Sefior, porque con tales
precedentes puede ya confesarse publicamente hijo de Dios, y entonces ser
Asa, el que levanta, y de virtud en virtud subir hasta Dios, su Padre. Luego
sera Josafat, el que juzga, para juzgar a otros y que no lo juzgue nadie. Y asi
se hace Joram, el excelso, el elevado, como si habitase en la morada
celestial, de donde resulta Ozias, el robusto del Sefor, como atribuyendo a
Dios toda su fuerza y perseverancia en su proposito. Viene luego Joatam, el
perfecto, porque cada dia adelanta mas en la perfeccion; y de esta manera se
hace Acaz, el que comprende, porgue con sus buenas obras aumenta su
conocimiento segun el Salmo: "Anunciaron las obras de Dios y entendieron los
hechos de EI" ( Sal 63, 10). Sigue Ezequias, el Sefor fuerte, porque €l conoce
todo su poder y asi, convertido a su amor, se hace Manaseés, el olvidadizo,
dando al olvido todo lo temporal. De ahi resulta Amon, el fiel, porque el que
desprecia lo temporal, a nadie defrauda en lo suyo. Por ultimo se hace Josias,
la salvacion del Sefior, porque la espera con toda seguridad.

12-15 Y después de la transmigracion de Babilonia, Jeconias engendr6 a Salatiel. Y
Salatiel engendré a Zorobabel. Y Zorobabel engendré a Abiud. Y Abiud
engendré a Eliakim. Y Eliakim engendr6 a Azor. Y Azor engendré a Sadog. Y
Sadog engendré a Aquim. Y Aquim engendré a Eliud. Y Eliud engendro a
Eleazar. Y Eleazar engendré a Matan. Y Matan engendro6 a Jacob. (vv. 12-15)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Después del destierro pone el evangelista entre los particulares primeramente
a Jeconias.

San Ambrosio, in Lucam, 3

Del que dice Jeremias: "Escribe que este hombre sera estéril, pues no habra
de su linaje varon que se siente sobre el solio de David" ( Jer 22,30). Pero si
Cristo ha reinado y Cristo es de la raza de Jeconias, ¢como dice el profeta
gue no reinara varén alguno de la descendencia de Jeconias? ¢ Entonces ha
mentido el profeta? No, por cierto. El profeta no niega la descendencia de
Jeconias, y por tanto Cristo es de su posteridad. Pero el haber reinado Cristo
no contradice al profeta, porque Cristo no reind como los reyes del siglo,
puesto que él mismo dijo: "Mi reino no es de este mundo" ( Jn 18,36).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1



Respecto a Salatiel, no hemos leido nada ni bueno ni malo, sin embargo
suponemos que fue un hombre santo, y en el destierro suponemos que
constantemente suplico a Dios en favor del afligido Israel, y que por lo tanto
fue llamado Salatiel, que significa la suplica de Dios. "Y Salatiel engendré a
Zorobabel", que se traduce por corriente pospuesta, o de la confusion, o aqui,
el maestro de Babilonia. He leido, pero no sé si sea cierto, que tanto el linaje
sacerdotal como el real estaban unidos en Zorobabel; y que fue por medio de
él que los hijos de Israel regresaron a su propio pais. Pues en una discusion
entre tres personajes defendiendo su propia opinién, uno de los cuales era
Zorobabel, prevalecio la de éste, a saber, que la Verdad era mas fuerte que
todas las cosas; y gracias a esto Dario permiti6 que los hijos de Israel
regresen a su pais. Y por ello, después de esta providencia divina, fue
justamente llamado Zorobabel, el maestro de Babilonia. Pues, ¢qué doctrina
hay mas grande que mostrar que la Verdad es la sefiora de todas las cosas?

La glosa

Pero esto parece contradecir a la genealogia que se lee en el libro de las
Crodnicas, segun la cual Jeconias engendro a Salatiel y a Fadaia, y Fadaia a
Zorobabel, y Zorobabel a Mesullam, Ananias y Salomit, hermana de éstos.
Pero conocemos de muchas alteraciones en las Cronicas por error de los
copistas. De ahi las muchas e interminables cuestiones que ocurren sobre
genealogias y que el apostol nos manda evitar. También puede decirse que
Salatiel y Fadaia son una misma persona con dos nombres, o que eran
hermanos y tuvieron hijos de un mismo nombre, y que el historiador siguio la
genealogia de Zorobabel, hijo de Fadaia, y no la de Zorobabel, hijo de Salatiel.
Desde Abiud hasta José no encontramos genealogia en las Cronicas, pero si
leemos haber otros muchos anales entre los hebreos que se Illamaban
Palabras de los dias y que Herodes, rey idumeo, mando quemar para que la
genealogia de los reyes se confundiese. Tal vez José habia leido alli los
nombres de sus padres, o los habia retenido de cualquier modo en la memoria
por lo que el evangelista podia saber la serie de esta generacion. Como quiera
gue sea, es de notar que el primer Jeconias se traduce como resurreccion del
Sefior, y el segundo como preparacion del Sefior. Ambos caracteres
convienen a Cristo, que dice: "Yo soy la resurreccion y la vida" ( Jn 11,25), y
también: "Voy a prepararos el lugar" ( Jn 14,2). Le conviene asimismo el de
Salatiel, Dios mi perfeccion: "Padre Santo, guarda a aquellos que me diste" (
Jn 17,11).

Remigio

Es también Zorobabel, maestro de confusion: "Vuestro maestro come con los
publicanos y pecadores" ( Mt 9,11). Es Abiud, ese mi padre: "Yo y el Padre
somos una misma cosa" ( Jn 10,30). Es Eliakim, Dios que resucita: "Le
resucitaré en el ultimo dia" ( Jn 6,40). Es Azor, el ayudado: "El que me envio
conmigo estd" ( Jn 8,29). Es Sadoq, el justo o justificado: "Fue entregado el
justo por los injustos” ( 1Pe 3,18). Es Aquim, ése mi hermano: "El que hiciese
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la voluntad de mi Padre, ése es mi hermano” ( Mt 12,50). Es Eliud, ése mi
Dios: "Sefior mio y Dios mio" ( Jn 20,28).

La glosa

Es Eleazar, Dios mio ayudador: "Mi Dios, mi ayudador” ( Sal 17,3). Es Matan,
el que enriquece o el enriquecido: "Dio dones a los hombres" ( Ef 4,8) y
también: "De tal manera amoé Dios al mundo, que dio a su Hijo unigénito” ( Jn
3,16).

Remigio

Es Jacob, el suplantador, porque no sélo ha engafiado El mismo al diablo,
sino que ha dado a sus hijos la habilidad de éste: "Veis que os ha dado el
poder de pisar sobre serpientes” ( Lc 10,19). Es José, el que afade, el que
aumenta: "He venido para que tengan vida, y para que la tengan en mas
abundancia" ( Jn 10,10).

Rabano

Pero veamos la significacion en sentido moral de estos ascendientes del
Sefior. Después de Jeconias, preparacion del Sefor, sigue Salatiel, Dios mi
peticion, porque el que esta preparado no busca sino solo a Dios. Pero entre
tanto se hace Zorobabel, es decir maestro de Babilonia, de los hombres
terrenales, a los que hace conocer que nuestro padre es Dios -es lo que
significa Abiud-, y entonces aquel pueblo se levantara de los vicios, por lo que
sigue Eliakim, resurreccion. Asi se eleva a la buena operacion con la ayuda de
la gracia, siendo Azor, el ayudado. Se hace después Sadoq, el justo, y
entonces resulta fiel por el amor del projimo, segun la significacion de Aquim,
ése mi hermano, o por el amor de Dios, que se traduce por Eliud, Dios mio.
Luego viene Eleazar, Dios mi ayudador, porque reconoce que Dios lo es de él.
El fin a que tiende lo manifiesta bien Matan, don o donante, pues espera a
Dios como remunerador. Y asi como luché al principio con sus pasiones y las
subyugo, asi luchara también al fin de su vida y se hara Jacob, y asi llegar a
Jose, es decir al cimulo de las virtudes.

Y Jacob engendré a José, esposo de Maria, de la cual nacio Jesus, que es
llamado el Cristo. (v. 16)

La glosa

Después de todas las generaciones, el evangelista pone la generacion de
José, por virtud de la cual se insertan todas las otras, diciendo: "Y Jacob
engendro a José".

San Jerénimo

Juliano Augusto 1 nos objeta la discordancia de los evangelistas sobre este
punto, porque San Mateo llama a José hijo de Jacob, y San Lucas hijo de Heli.
Ignora, sin duda, que la Escritura suele llamar padre al que lo es por



naturaleza y al que lo es segun la ley. Dios ordena por Moisés en el
Deuteronomio ( Dt 25), que si un hermano o pariente muere sin hijos, otro
hermano o pariente tome a la viuda del difunto para darle descendencia. Este
punto ha sido cumplidamente debatido por el historiador Africano, y Eusebio
de Cesarea, en su libro De la discordancia de los Evangelios.

Eusebio de Cesarea, historia ecclesiastica, 1,7

Matan y Melki tuvieron cada uno, en distintos tiempos, un hijo de una misma
mujer, llamada Jesca. Matan, descendiente de David por Salomén, la habia
tomado primero por mujer y dejando un hijo llamado Jacob, murié. Como la ley
permitia a la viuda casarse con otro, Melki, del mismo origen que Matan, de la
misma tribu, aunque no de la misma familia, tomé por mujer a la viuda de
Matan, de la que tuvo otro hijo llamado Heli. Y asi Jacob y Heli, de distintos
padres, resultan hermanos del mismo vientre. El primero de éstos, Jacob,
tomando conforme a la ley a la viuda de su hermano, muerto sin hijos,
engendré a José, hijo suyo segun la naturaleza. Por eso leemos: "Y Jacob
engendrd a José". Pero, segun la ley, José resulta hijo también de Heli, cuya
mujer habia tomado su hermano Jacob para darle descendencia. Asi
encontramos recta y completa la genealogia que enumera San Mateo y la que
describe San Lucas, quien con la expresion mas adecuada designd la
sucesion legal establecida en favor del difunto, como por cierta especie de
adopcion, teniendo buen cuidado de no nombrar siquiera la palabra
generacion en esta clase de sucesiones.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,2

La palabra hijo cuadra mejor al que solamente lo es por adopcion que la de
engendrado, puesto que José no habia nacido de Heli. Asi, cuando San
Mateo dijo al empezar la genealogia: "Y Abraham engendré a Isaac", y al
terminarla en José: "Jacob engendro a José", expreso claramente que a éste
lo habia producido su padre segun el orden de las generaciones, y que José
no habia sido adoptado sino engendrado por él. Aungque también San Lucas
pudiera haber dicho que José habia sido engendrado por Heli, tal expresion
no debe confundirnos, porque nadie en absoluto dice del adoptado que ha
sido engendrado segun la carne, sino por el afecto.

Eusebio de Cesarea, historia ecclesiastica, 1,7

Mas no se crea que nosotros hemos inventado esta opinidén a nuestro antojo o
por una ligereza, sin estar abonada por testimonio de ningun autor. Los
mismos parientes de nuestro Salvador segun la carne, la trasmitieron por
tradicion, ya por deseo de hacer ver tan importante nacimiento, ya para
testificar la verdad de los hechos.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,4
Con razon San Lucas, exponiendo la generacion de Jesucristo -no desde el
principio del Evangelio, sino desde elbautismo de éste- y presentandonoslo



como el sacerdote en la expiacion de nuestros pecados, se encargé de narrar
su origen por la adopcion legal, porque por la adopcién nos convertimos en
hijos de Dios, creyendo en el Hijo de Dios. Mas por la generacion carnal que
San Mateo refiere, el Hijo de Dios se nos muestra mas bien como hecho
hombre por nosotros. Por lo demés, bastante da a entender San Lucas al
llamar a José hijo de Heli por adopcion, como llama a Adan hijo de Dios, en el
sentido de que por la gracia que después pecando perdié, Dios lo habia
constituido como hijo en el paraiso.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Después de consignar todos los antepasados de Cristo terminando por José,
dice el evangelista: "Esposo de Maria", indicando que por Maria ha puesto en
la genealogia también a José.

San Jerénimo

Al oir "esposo", no te ocurra la sospecha de unidon marital alguna, recordando
la costumbre de la Escritura que a las esposas las llama mujeres casadas y a
los esposos maridos.

Genadio, de ecclesiasticis dogmatibus, 10,2

El Hijo de Dios naci6é del hombre -es decir, de Maria-, pero no por hombre -
esto es, por obra de varon-, como Ebién afirma. Por eso el evangelista afiade
con marcada intencion: "De la que nacio Jesus".

San Agustin, de haeresibus, 2

Esto es contrario a la afirmacion de Valentino, quien dijo que Cristo no habia
asumido nada de la Virgen, sino que habia pasado por ella como por un
arroyo o un canal.

San Agustin, contra Faustum, 26,7

Por qué quiso Dios tomar carne en el vientre de una mujer, queda en sus
sublimes designios: tal vez para dignificar de este modo los dos sexos,
asumiendo la forma de varon y naciendo de mujer, o por otra causa que no
me atreveria a decir.

Ambrosiaster, quaestiones Novi et Veteri Testamenti, g. 49

Lo que por el don sagrado concedia Dios a los que eran ungidos para ser
reyes y sacerdotes, lo ha realizado el Espiritu Santo en el Hombre Cristo
afladiendo una purificacion, pues el Espiritu Santo purifico lo que de la Virgen
Maria se formara para ser cuerpo del Salvador. Esta es la uncion del cuerpo
del Salvador, por esto se ha llamado Cristo.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,1
No era licito, sin embargo, que José creyese que debia separarse por eso de
la compafiia de Maria, porque Ella no dio a luz a Jesucristo por haber



cohabitado con él, sino permaneciendo siempre Virgen. Este ejemplo dice con
gran elocuencia a los casados, que aun cuando por comdn consentimiento
guarden continencia, puede permanecer el vinculo del matrimonio, no por la
mezcla corporal de los sexos, sino por la unién de los corazones, tanto mas
cuanto que a José y a Maria pudo nacerles un hijo sin relacion carnal.

San Agustin, de nuptiis et concupiscentia, 1,11

Todos los bienes del matrimonio se cumplen en los padres de Cristo: la fe, la
prole y el sacramento. La prole es nuestro Sefor Jesucristo, la fe porque no
ha habido adulterio, y el sacramento porque no ha habido separacion.

S. Jer6nimo

Pero preguntara el lector diligente: No siendo José padre del Salvador, ¢qué
puede interesar la genealogia continuada hasta José? Responderé a este
reparo, que no es costumbre de la Escritura insertar la sucesion de las
mujeres en las genealogias. Ademas, José y Maria fueron de la misma tribu,
por lo que segun la ley estaba obligado a tomarla como parienta, y ambos son
empadronados juntos en Belén, como descendientes que eran de una misma
estirpe.

San Agustin, de nuptiis et concupiscentia, 1,11

La genealogia tuvo que ser continuada hasta José para que en aquel singular
matrimonio no quedase rebajada la preeminencia de su sexo, sin perjudicar
por eso a la verdad, puesto que tanto José como Maria eran de la estirpe de
David.

San Agustin, contra Faustum, 13,9

Nosotros, pues, creemos que también Maria fue de la estirpe de David,
porque creemos a las Escrituras, que dicen que Cristo es del linaje de David
segun la carne ( Rom 1,3), asi como que Maria que fue su Madre, no por
cohabitacion con varon, sino permaneciendo siempre virgen ( Mt 1,18; Lc
1,34-35).

Concilio de Efeso, c. 6

Hay que precaverse aqui contra el error de Nestorio, que dice: cuando la
Escritura divina tiene que hablar acerca del nacimiento de Cristo, que es de la
Virgen Maria, o acerca de su muerte, nunca le da el nombre de Dios, sino los
de Cristo, Hijo o Seifior, tres términos significativos de las dos naturalezas, que
unas veces se refieren a la divina, otras a la humana, y algunas a ambas a la
vez. He aqui una prueba: "Jacob engendr6 a José, esposo de Maria, de la
cual nacio Jesus, gque es llamado el Cristo". Dios el Verbo no ha necesitado de
un segundo nacimiento de mujer para existir.

San Agustin, contra Felicianum, 11y 12
Pero no fue una persona el Hijo de Dios y otra el Hijo del hombre, sino una
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misma persona, Cristo, Hijo a la vez de Dios y del hombre. Asi como en un
mismo individuo una cosa es el alma y otra cosa es el cuerpo, en el mediador
entre Dios y los hombres una cosa fue el Hijo de Dios y otra el Hijo del
hombre. Pero Cristo Sefior, que era lo uno y lo otro, fue un solo individuo, con
distinciéon de naturalezas en unidad de personas. Mas objeta el hereje: "No sé
como ensefiais que ha nacido en el tiempo el mismo que decis coeterno con
el Padre, puesto que el nacer es como cierto movimiento de un ser que no
existe antes de nacer y al cual el nacer lo trae al acto de existir, de donde se
infiere que el que ya existia no ha podido nacer, y si pudo nacer no existia
antes". A lo que contesta Agustin: Supongamos -como muchos quieren- que
hay en el mundo un alma general que de tal suerte vivifica todos los gérmenes
por cierta operacion inefable, que queda siempre distinta de las sustancias
engendradas. Indudablemente esta alma, cuando haya llegado al Gtero -para
formar la materia pasiva segun las funciones que haya después de ejercer-,
hace que sea con ella una misma persona aquel ser que sabemos no tiene la
misma naturaleza que ella, resultando entonces, por la accion del alma en la
materia pasiva, de dos diversas sustancias -el alma y el cuerpo- un solo
hombre. En tal sentido decimos que nace del utero la misma alma que al venir
al atero decimos que ha dado vida al ser concebido.

Notas
1. En su De dissonantia evangelistarum. Juliano es un emperador romano conocido como el
Apéstata (331-363 d.C.).

De manera que todas las generaciones desde Abraham hasta David, catorce
generaciones: y desde David hasta la transmigracion de Babilonia, catorce
generaciones: y desde la transmigracion de Babilonia hasta Cristo, catorce
generaciones. (v. 17)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Enumeradas las generaciones desde Abraham hasta Cristo, el evangelista las
divide en tres series de catorce generaciones cada una, porque al terminar
cada serie se cambio el estado politico de los judios. Desde Abraham hasta
David fueron gobernados por jueces, desde David hasta el destierro de
Babilonia por reyes, y desde el destierro de Babilonia hasta Cristo por los
pontifices. Quiere darnos a entender con esto que asi como después de cada
serie se cambio el estado de los judios, concluidas las catorce generaciones
desde el destierro hasta Cristo, es necesario que por Cristo sea cambiado el
estado de los hombres, como asi sucedié. Después de Cristo las naciones
han sido gobernadas por Cristo solo, que es Juez, Rey y Pontifice. Asi como
los antiguos jueces, reyes y pontifices no eran sino una figura de la dignidad
de Cristo, cada una de esas dignidades empezd siempre por un personaje,
figura también de Cristo. El primero de los jueces, Josué, hijo de Nave; el
primero de los reyes, David; y el primer pontifice, Josué, hijo de Josedec; en
los que nadie duda esta prefigurado Cristo.



San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

O dividi6 tal vez en tres partes las generaciones para demostrarnos que no
por cambiar de régimen politico se enmendaron los judios. Antes bien, tanto
bajo los jueces, como bajo los reyes, los pontifices y los sacerdotes,
persistieron en los mismos pecados. Por eso menciona la cautividad de
Babilonia, indicando que ni aun después de ésta se corrigieron. Y no
menciona el destierro a Egipto, porgue no temian a los egipcios como a los
asirios y partos, porque el destierro a Egipto era de fecha mas antigua y el de
Babilonia era reciente, y porque a Egipto no fueron llevados en castigo por sus
pecados como a Babilonia.

San Ambrosio, in Lucam, 3

No debe olvidarse que habiendo sido 17 los reyes de Jud4, desde David hasta
Jeconias, San Mateo puso solamente catorce generaciones. Pero a su vez
debe observarse que las sucesiones pueden ser mas en namero que las
generaciones, pues algunos pueden vivir mucho tiempo y tener hijos muy
tarde, o no tenerlos nunca; asi que no son las mismas las épocas de las
generaciones que las de los reyes.

La glosa
O puede decirse que en la serie de las generaciones se omitieron tres reyes,
como antes hemos dicho.

San Ambrosio, in Lucam, 3

Otro reparo: contandose doce generaciones desde Jeconias hasta José,
¢.como dice el evangelista después que ha descrito catorce? Si observamos
atentamente, encontraremos también aqui las catorce generaciones. Hasta
José se cuentan doce, la decimotercera es Cristo, y hubo, como atestigua la
historia, dos Jeconias, padre e hijo ( 2Re 24), no suprimiendo a ninguno de los
dos el evangelista, sino contando a ambos, con lo que, afiadido Jeconias el
menor, se completan las catorce generaciones.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

O se cuenta dos veces un mismo Jeconias en el Evangelio, una antes del
destierro y otra después. Este Jeconias, a pesar de ser uno, tuvo dos
situaciones: fue rey antes del destierro, nombrado por el pueblo de Dios, y un
particular después del destierro. Por eso se cuenta entre los reyes antes del
destierro, como rey que era; y entre los particulares después del destierro.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,4

O entre los progenitores de Cristo se cuenta dos veces a Jeconias, por quien
se verificd en cierto modo una conversion a naciones extrafas, al ser llevado
cautivo de Jerusalén a Babilonia. Cuando se desvia una linea de la rectitud
para alejarse en direccion opuesta como que forma un angulo, y al formarlose



cuenta dos veces. Y en esto mismo prefigurd Jeconias a Cristo que habia de
pasar de la circuncision a la gentilidad y habia de ser la piedra angular.

Remigio

Dividié las generaciones en series de catorce cada una, porque el nimero
diez significa el Decélogo, y el nimero cuatro los cuatro libros del Evangelio,
mostrando en esto la conformidad de la ley con el Evangelio. Repiti6 tres
veces el nimero catorce, para ensefiarnos que la perfeccion de la ley, de la
profecia y de la gracia consiste en creer en la Santa Trinidad.

La glosa

Puede también decirse que en este numero estad significada la gracia
septiforme del Espiritu Santo, y que el duplicarlo significa que esta gracia es
necesaria para la salud del cuerpo y para la del alma. Asi, pues, la genealogia
de Cristo se divide en tres series de catorce cada una: la primera desde
Abraham hasta David inclusive; la segunda desde David hasta el destierro de
Babilonia, no incluyendo en ella a David y si el destierro; y la tercera desde el
destierro hasta Cristo, en la que si admitimos que Jeconias esta contado otra
vez, hay que incluir el destierro. En la primera serie de catorce estan
significados los hombres antes de la Ley, y comprende todos los progenitores
de Cristo que vivieron bajo la ley natural: Abraham, Isaac, Jacob, y los demas
hasta Salomén. En la segunda los hombres bajo la Ley, pues todos los reyes
gue en ella se mencionan estuvieron bajo la ley. Y en la tercera los hombres
de la gracia, que termina en Cristo, dador de toda gracia, y en la que se
verifico la liberacion de la cautividad en Babilonia, figura de la liberacion de la
cautividad del pecado obrada por Cristo.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,4

A pesar de haber distribuido las generaciones entre series de catorce cada
una, no dice luego que todas suman cuarenta y dos, porque uno de los
progenitores, Jeconias, se cuenta dos veces. Por esto las generaciones no
son cuarenta y dos de la suma de tres veces catorce, sino cuarenta y una.
San Mateo, que se habia propuesto presentarnos a Cristo como Rey, conto,
pues, cuarenta hombres en la serie de las generaciones, porque este nimero
significa el tiempo que en este mundo debemos ser gobernados por Cristo con
severo régimen, significado en aquella vara de hierro de que nos habla el
Salmo: "Los gobernaras con vara de hierro” ( Sal 2,9). Y la razon de que tal
namero signifique esta vida temporal y terrena, es de suyo obvia. Cada afio se
desliza en el tiempo por cuatro estaciones, y cuatro son también los puntos
cardinales en los que termina la superficie del globo: oriente y occidente; norte
y sur. El nUmero cuarenta esta formado de cuatro veces diez, estando el
mismo numero diez respecto de aquél en progresion de una a cuatro.

La glosa
Puede también decirse que el numero diez se refiere al Decalogo, y el cuatro
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a la vida presente que se desliza en cuatro estaciones. O puede significarse
por el nimero diez el Antiguo Testamento y por el cuatro el Nuevo.

Remigio

Si alguno quisiera decir que son cuarenta y dos las generaciones porque no
hay un solo Jeconias sino dos, le diriamos que también este numero
concuerda con la Santa Iglesia, pues este nimero se compone de seis y de
siete multiplicados entre si, y seis veces siete son cuarenta y dos. El seis se
refiere a los dias de trabajo y el siete al dia de descanso.

Y la generacion de Jesucristo fue de esta manera. Que siendo Maria su Madre
desposada con Joseé, antes que viviesen juntos, se hallé6 haber concebido en
el vientre de Espiritu Santo. (v. 18)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Como el evangelista habia dicho antes: "Y Jacob engendré a José", con quien
desposada Maria engendro a Jesus, para que ninguno pudiera pensar que el
nacimiento de Cristo habia sido como el de sus progenitores, cortando el
orden de la narracion dice: "Y la generacion de Jesucristo fue de esta
manera”, como si dijera: la generacion de sus ascendientes fue como la he
referido, pero la generacion de Cristo no fue asi, sino de esta forma: "Que

siendo su Madre desposada”.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Como quien va a decir una cosa nueva promete narrar la manera de realizarse
esta generacion; no fuera a suceder que al oir las palabras "esposo de Maria"
cualquiera pensase que Cristo habia nacido segun la ley general de la
naturaleza.

Remigio
También puede referirse a lo ya dicho en este sentido: "La generacion de
Cristo era asi", como he dicho: "Abraham engendr6 a Isaac”.

San Jerénimo

Pero, ¢ por qué Cristo es concebido de una Virgen desposada y no de una
simple virgen? Por tres razones: la primera, para que por la genealogia de
José se supiese el origen de Maria; la segunda, para que los judios no la
apedreasen como adultera; y la tercera, para que al huir a Egipto tuviese
guien la consuele. EI martir Ignacio aduce otra razén: para ocultar al demonio
el parto de Maria, y que siempre creyese que Cristo habia sido engendrado no
de una virgen, sino de una mujer casada.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Desposada y permaneciendo en su casa, porgue asi como en la que concibe



en casa del marido se entiende una concepcion natural, en la que concibe
antes de desposarse hay sospecha de infidelidad.

San Jerdénimo, contra Helvidium, in principio libri

Un tal Helvidio, hombre turbulento y que de todo hace materia para la disputa,
empezo a blasfemar contra la Madre de Dios formulando asi su primera tesis:
San Mateo dice: "Y siendo desposada”. Mira como dice desposada y no
comprometida, como tu dices, y desposada no por otra causa Sino para
casarse después 1.

Origenes, homilia inter collectas ex variis locis.

Desposada con José, pero no carnalmente unida. La Madre de éste fue Madre
inmaculada, Madre incorrupta, Madre intacta. La Madre de éste, ¢de cual
éste? La Madre del Sefior, Unigénito de Dios, del Rey universal, del Salvador
y Redentor de todos.

San Cirilo de Alejandria, ad loannem Antiochenum

¢, Qué se puede ver en la Santa Virgen por encima de las demas mujeres? Si
Maria no es Madre de Dios, sino solo de Cristo, como dice Nestorio, ningun
absurdo habria en que se permita llamar Madre de Cristo a la madre de
cualquier ungido. Pero sélo la Santa Virgen, sobre las otras mujeres, es
conocida y llamada con el nombre de "Madre de Cristo", pues engendré no a
un simple hombre como nosotros, sino mas bien al Verbo de Dios Padre,
encarnado y hecho hombre por nosotros. Mas tal vez reponga Nestorio:

¢ Pensaras acaso que la Virgen se ha hecho la Madre de la divinidad? A esto
decimos que el Verbo de Dios, nacido de la misma sustancia de Dios y
existiendo siempre y sin principio de tiempo igual al Padre, en la plenitud de
los tiempos se hizo carne, es decir, se unié a un cuerpo animado por un alma
racional. Por esto decimos que nacido de una mujer segun la carne. Este
misterio se asemeja en cierto modo a nuestro nacimiento: la madre suministra
a la naturaleza una materia cuajada que poco a poco se va formando hasta
resultar un cuerpo perfecto en su especie, la humana. Pero Dios infunde en
ese cuerpo un espiritu, y aunque la madre solo lo sea del cuerpo terrenal, ella
es considerada y se llama madre de todo el hombre. Una cosa semejante
observamos en el nacimiento del Emmanuel, "Dios con nosotros”. El Verbo de
Dios nace en la eternidad de la sustancia del Padre; mas, porque tomé carne
y la hizo propia, es preciso confesar que nacio de una mujer segun la carne. Y
como a la vez es verdadero Dios, ¢quién tendra reparo en llamar a la Santa
Virgen "Madre de Dios"?

San Pedro Crisologo, sermones, 148

No te turben ni ofendan tus oidos las palabras concepcion, parto, porque la
virginidad es la prenda mas segura del pudor. ¢En qué puede herir la
delicadeza la union de la divinidad con la pureza, su siempre querida amiga,
union en que el intérprete es un angel, la fe es la madrina, el desposorio es la



castidad, el dote la virtud, la conciencia el juez, el movil Dios, el acto de
concebir pureza, el parto virginal, y la Madre una Virgen?

San Cirilo de Alejandria, ad loannem Antiochenum

Mas si dijeramos con Valentino, que el santo cuerpo de Cristo fue formado de
una materia celeste y no de la Virgen, ¢cémo podriamos entender que Maria
es Madre de Dios?

La glosa
Se indica el nombre de la Madre afadiendo: "Maria".

Beda, in Lucam, 1,3

Maria se interpreta en hebreo como "estrella del mar"; en siriaco como
"sefora", porque Ella ha dado realmente al mundo al que es la luz de la salud
y el Sefior del mundo.

La glosa
A continuacion nos dice también el nombre del esposo, "José".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Maria se habia desposado con un carpintero porque Cristo, esposo de la
Iglesia, habia de obrar la salud de todos los hombres por el lefio de la cruz.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Sigue luego: "Antes que viviesen juntos"”. No dice "antes de que fuese llevada
a casa del esposo”, pues ya estaba en ella por ser costumbre frecuente entre
los antiguos tener en su casa a las desposadas, como vemos que sucede
también ahora, y los yernos de Loth habitaban con él en vida comun 2.

La glosa

Pero se dice: "Antes de que vivieran juntos” en concubito carnal.
Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Para gque no naciese del afecto de la carne y de la sangre el que nacio para
destruir los afectos de la carne y de la sangre 3.

San Agustin, de nuptiis et concupiscentia, 1,12

Alli no hubo cohabitacién conyugal, porque en carne de pecado no podria
haberse dado sin movimiento de concupiscencia, efecto del pecado, sin la
cual quiso ser concebido el que habia de estar sin pecado, tal vez para
ensefiarnos con esto que todo lo que nace de union marital nace con pecado
4, puesto que solo no tuvo pecado la Carne que nacié de esa manera.

San Agustin, in sermone 6 de Nativitate
Jesucristo nace ademas de una mujer intacta, porque no era adecuado que la
virtud naciese por medio del deleite, la castidad por la via de la lujuria, y la



incorrupcion por la corrupcion. Y el que venia a destruir el antiguo imperio de
la muerte habria de bajar del cielo de un modo distinto. Obtuvo, pues, el cetro
de Reina de las virgenes, la que engendré al Rey de la castidad. Por eso
Nuestro Sefior se procurd un seno virginal donde morar, para darnos a
entender que s6lo un cuerpo casto puede ser templo de Dios. Aquel que grabo
su ley en tablas de piedra sin necesidad de punzén de hierro, ese mismo
fecundd el seno de Maria por virtud del Espiritu Santo. Por eso dice el
evangelista: "Se hall6 haber concebido en el vientre de Espiritu Santo".

San Jerénimo
Nadie la hallé en tal estado sino José€, quien, como si fuese su marido, sabia
todo lo referente a su esposa 5.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Segun nos ensefia una historia nada inverosimil, José estaba ausente cuando
sucedio lo que refiere San Lucas, pues no es de creer que estando en casa
entrase el angel al aposento de Maria, le dijese lo que le dijo, y que Maria
respondiese lo que respondid. Aun concedido que el angel pudo entrar en
donde estaba Maria y que le habld, no era posible que, en presencia de Jose,
Maria marchase a la montafia y estuviese con Isabel tres meses, sin que José
indagase las causas de su ida y de una permanencia tan larga. Pero después
gue volvié de tan largo viaje la encontro visiblemente fecunda.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Con propiedad dice se halld, expresion que solemos emplear hablando de
cosas en gque no habiamos pensado. Y para que no importunara al evangelista
preguntandole como se verificd el nacer de una Virgen, en pocas palabras él
mismo da la salida, "de Espiritu Santo", como si dijera: "El Espiritu Santo es el
gue ha obrado este milagro”, pues que ni Gabriel ni San Mateo pudieron decir
mas.

Glosa

Lo que se dice del "Espiritu Santo”, lo afiadié el evangelista por su parte, para
gue al decirse "haber concebido en el Gtero”, no quedase ninguna sospecha
maligna en la mente de los que lo oyeren.

San Agustin, in sermonibus de Trinititate, serm. 191,3
Nosotros no decimos, como impiamente opinan algunos, que el Espiritu Santo
se presentd como semen, sino que obro con el poder y virtud de Creador.

San Ambrosio, de Spiritu Sancto, 2,5

Todo lo que viene de alguno, o es de su sustancia o de su poder; de su
sustancia, como el Hijo es del Padre; de su poder, como son de Dios todas las
cosas, como el fruto del vientre de Maria era del Espiritu Santo.



San Agustin, enchiridion, 40

Ciertamente esta manera de nacer Cristo del Espiritu Santo, nos da a
entender la gracia de Dios, en virtud de la cual el hombre, sin mérito alguno
precedente en el principio mismo de su haturaleza en que empez6 a existir, se
unié al Verbo de Dios en unidad tal de persona, que ese mismo hombre es el
Hijo de Dios. Mas habiendo la Trinidad toda -porque las obras de la Trinidad
son indivisibles- obrado la formacion de aquella creatura que la Virgen
concibié y dio a luz, y que solo la persona del Hijo asumio e hizo propia, ¢ por
gué se nombra Unicamente al Espiritu Santo en la concepcion de esa
creatura? ¢ Es acaso que cuando uno de los tres es nominalmente citado, se
ha de entender que obra la Trinidad toda?

San Jerénimo, contra Helvidium, in principio

Pero dice Helvidio: El evangelista no hubiera dicho " antes que viviesen
juntos”, de los que después no habian de vivir con tal union. Es como si uno
dijera " antes de comer en el puerto, me hice a la vela con rumbo al Africa". La
frase no puede tener sentido, si después no ha de comer en aquel puerto. Me
parece que estd mejor entendido que aunque el adverbio antes indique con
frecuencia lo que sigue, algunas veces, sin embargo, expresa solamente lo
gue antes se habia pensado, y que no es necesario que lo pensado suceda,
cuando ha mediado otra cosa, para que no se realice lo que se penso.

San Jerénimo
Por tanto no se infiere que después viviesen juntos, sino que la Escritura sélo
dice qué es lo que no sucedi6 antes.

Remigio

También puede decirse que el verbo convenire 6 no significa la union marital,
sino el tiempo de las bodas: es decir, cuando la que habia sido prometida
empieza a ser esposa. Pues el sentido es "antes de vivir juntos", esto es antes
de celebrar solemnemente los desposorios.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,5

Como se verifico lo que aqui omite San Mateo, lo expuso San Lucas, después
de narrar la concepcion de Juan, de esta manera: "Y al sexto mes fue enviado
el angel". Y mas adelante: "El Espiritu Santo vendra sobre ti", que es lo que
mencion0 San Mateo al decir: "Se hallé haber concebido en el vientre de
Espiritu Santo”. No hay discordancia en que San Lucas exponga lo que San
Mateo omite, ni que éste inserte después lo que omitio aquél, pues sigue: "Y
José, su Esposo, como era justo”, hasta el texto donde nos habla de los
magos, "que se volvieron a su tierra por otro camino”. Asi que, si alguno
quisiera formar la narracion ordenada del nacimiento de Cristo, de todo lo que
uno u otro de los dos evangelistas dice y omite, puede hacerlo asi:
empezando con las palabras de Mateo, "La generacion de Cristo fue de esta
manera”, siguiendo con lo que refiere San Lucas desde donde dice: "Hubo en
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los dias de Herodes", hasta donde dice: "Y Maria se detuvo con ella como tres
meses, y se volvid a su casa", y terminando con el texto: "Se hall6 haber
concebido, en el vientre, de Espiritu Santo".

Notas

1. El proceso del matrimonio judio tenia varias ceremonias. Una era el desposorio, que formando
parte del matrimonio legal, era como el principio del mismo. El proceso matrimonial culminaba
legalmente con el traslado de la desposada a la casa del esposo. Para esto podia pasar un espacio
de meses o incluso afios.

2. Los estudios de hoy consideran que la ceremonia del matrimonio consistia en el cambio de casa
por parte de la novia a la de su desposado, o a la casa del padre de éste. (Daniel J. Harrington,
S.J)

"Finalmente se celebraba el matrimonio... tenia lugar la entrada de la esposa en la casa del marido;
la cual solia hacerse con gran solemnidad y consistia en el cortejo nupcial y el banquete nupcial.
El esposo adornada su cabeza de una guirnalda y acompafado de sus amigos, iba a buscar a la
esposa... ¥ la conducia a su propia casa... Entonces se celebraba el banquete nupcial" (José J.
Reboli, S.J.).

3. Alusion a lectura variante de Jn 1,13. Diversos testigos muy antiguos leen el pasaje en singular:

oV... egennhgh: " El, que no nacio, ni de la sangre ni de la carne, sino de Dios" (trad. La Santa

Biblia, dir. Evaristo Martin Nieto.)

4. Ha de entenderse en el sentido de la transmision del pecado original por generacion humana.

5. El Padre continlGa bajo la suposiciéon de que Maria ya se ha mudado de casa. "Cuando se lee Mt
1, 18-25, hemos de considerar que la ceremonia de desposorio entre José y Maria ya se habia
realizado y que ellos esperaban la ceremonia matrimonial. Maria permanece en casa de sus padres
y José visita laresidencia de tiempo en tiempo". (Daniel J. Harrington, S.J.).

6. sunelgein (de sunercomai ): verbo que significa juntarse, ir juntos, quedar unidos juntos.

Y José, su Esposo, como era justo y no quisiese infamarla, quiso dejarla
secretamente. (v. 19)

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Habiendo dicho el evangelista que Maria hall6 que habia concebido en el
vientre, del Espiritu Santo, sin obra de varon, para que nadie sospechase que
un discipulo de Cristo haya inventado estas maravillas en honor de su
Maestro, aduce el testimonio de José confirmando la historia por su propia
participacion en ella: "Y Joseé, su Esposo, como era justo”.

San Agustin, in sermone 14 de Nativitate

Conociendo José que Maria estaba encinta, se turba, porque la Esposa que
habia recibido del templo mismo del Sefior y no conocia aun, la encuentra
fecunda, y agitandose inquieto, discute y habla consigo mismo: "¢ Qué haré?
¢La denuncio o callo? Si la descubro, no me hago coémplice de adulterio, pero
incurro en crueldad, porque me consta que segun la ley debe ser apedreada.
Si callo, doy mi consentimiento a una accion mala, y participo con los
adulteros. Entonces si callar es malo y descubrir el adulterio es peor, la dejaré
libre".

San Ambrosio, in Lucam, 2,1
Hermosamente nos ensefla San Mateo lo que debe hacer el justo que
sorprendiere a su conyuge en oprobio o accion infame, para ni mancharse con



la sangre del adultero, ni hacerse complice del adulterio. Por eso dice: "Como
era justo”. En José, pues, se conserva siempre la gracia y la persona del justo,
de manera gque su testimonio resulta siempre el mas abonado, pues la lengua
del justo habla con la verdad.

San Jerénimo

Pero, ¢cOmMo se nos presenta como justo a José, cuando oculta el crimen de
su Esposa, y estando prescrito en la ley que los autores y complices de un
crimen son igualmente reos de pecado?

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Es de notar que llama aqui justo al que en todo es virtuoso. Porque "justicia”
no es so6lo no querer mas de lo debido, sino también la virtud en general y es
en este sentido que principalmente emplea la Escritura la palabra "justicia”.
Siendo, pues, justo 1, es decir, benigno y moderado, quiso dejar en secreto a
la que veia expuesta a la infamia y a la maxima pena de la Ley. Como quien
se coloca por encima de la Ley, José la salvd de ambos peligros. Pues a la
manera que el sol antes de ostentar sus rayos ya alumbra la tierra, asi Cristo,
antes de nacer, hizo que apareciesen en el mundo muchas sefiales de
perfecta virtud.

San Agustin, de Verbo Domini, serm. 16

O en otros términos: si a ti solo consta el pecado de otro contra ti, y quieres
inculparle ante los hombres, no eres el hermano que corrige, eres su delator.
Por eso el varon justo, José, perdono a su Esposa, lleno de benignidad, el
crimen que habia sospechado de Ella. Revolviase ciertamente en su animo
sospecha indudable de adulterio, mas como a €l solo constaba, no quiso
difamarla, sino dejarla en secreto, prefiriendo al castigo del pecado el bien del
pecador.

San Jerénimo

O también puede ser un testimonio en favor de Maria, que José confiando en
su castidad, admirado éste de lo que habia sucedido, oculté en el silencio el
hecho cuyo misterio ignoraba.

Remigio

Pues veia fecunda a la que conocia casta. Como habia leido en lIsaias:
"Saldrd una vara de la raiz de Jesé" ( Is 11,1), de quien sabia ser
descendiente Maria, y en el mismo Isaias: "He aqui que una virgen concebira"
(Is 7,14), no desconfiaba de que en Ella se habia de cumplir tal profecia.

Origenes, homilia 1 inter collectas in variis locis

Pero si no tenia sospecha de Ella, ¢como era justo queriendo dejar a una
Esposa Inmaculada? Queria dejarla porque conocia que se habia obrado en
Ella un gran misterio y se consideraba indigno de vivir en su compaifiia.
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La glosa

Al querer dejarla era justo, y al querer hacerlo en secreto muestra ser piadoso,
pues la pone a salvo de toda infamia y por eso dice: "Como era justo, quiso
dejarla". Es decir, pudiendo entregarla al deshonor publico, esto es, difamarla,
prefiere separarse en secreto.

San Ambrosio, in Lucam, 2,1
Ninguno deja la mujer que antes no ha aceptado. Entonces al querer dejarla,
confesaba él mismo que la habia aceptado antes.

Glosa

O no queriendo trasladarla a su casa para vivir con Ella en asidua compafia,
guiso dejarla en secreto, es decir, dilatando la fecha de los desposorios.
Porque realmente es verdadera virtud ejercer la piedad junto con la justicia y
ésta junto con la piedad, virtudes que, obrando separadas, se anulan
mutuamente. O también puede decirse que era justo por la fe con que creia
gue Cristo habia de nacer de una Virgen, y de ahi que quiso humillarse ante
don tan excelente 2.

Notas

1. dikaioV en griego tiene el sentido de persona observante de la ley: " dikaioV es usado para
designar a una persona de perfecta rectitud, a quien cumple la voluntad de Dios" (Ceslas Spicq,
0.P)

2. Santo Tomas elige presentar testimonios de diversas interpretaciones sobre el acontecimiento.
Las posiciones se suelen resumir en tres: a) José tiene dudas sobre la fidelidad de su desposada,
y siendo un hombre justo no quiere encubrir su falta; b) José sospecha de una intervencidn divina,
y queda confundido entre "el asombro y la maravilla" (Suarez), quedandole clara la inocencia de
Maria, (S. Jerénimo); c) José sabia que Maria habia concebido por intervencidon divina y no
humana. (Eusebio.) "José sabia que la prefiez de Maria venia de Dios". (Basilio.) "José descubrio
la prefiez y su causa, que era por obra del Espiritu Santo". (Efrén.) "José comprendié que aquella
era una maravillosa obra de Dios". (Eusebio.): "Pensé en separarse de ella en secreto para no
cometer el pecado de ser llamado padre del Mesias. Temia vivir con ella pues eso podria
deshonrar el nombre del Hijo de la Virgen. Por ello es que el angel le dijo 'No temas llevar a Maria a
tu casa'™. Pablo, el diacono, en su Homiliarum atribuye a Origenes una posicion semejante.
Actualmente, Ignace de la Potterie dice que la actitud de José no "ha de entenderse, ciertamente,
si José se pregunta si Maria es culpable o no. Se trata mas bien de una 'duda’, de una indecisién
acerca de lo que él debe hacer. ,Como ha de comportarse él, el esposo de Maria, en la situacién
excepcional en que se encuentra su mujer?". Contando con argumentos linglisticos y exegéticos
propone leer: "José, su esposo, como fuese un hombre justo y no quisiese revelar (su misterio),
resolvié separarse de ella secretamente "; en Maria en el misterio de la Alianza (BAC 1993).

Y estando él pensando en esto, he aqui que el Angel del Sefior le aparecio en
suefos, diciendo: "José, hijo de David, no temas recibir a Maria tu mujer:
porgue lo que en ella ha nacido, de Espiritu Santo es". (v. 20)

Remigio

Porque segun se ha dicho, José pensaba dejar en secreto a Maria. Pero si
hubiese obrado asi, muy pocos hubieran dejado de sospechar que Ella fuese
mas bien una concubina que una virgen, y por eso el proposito de José



cambié en un momento, gracias al consejo divino. De ahi que diga: "Y
pensando en esto José".

Glosa
En lo cual se echa de ver el espiritu del sabio, que nada quiere resolver con
ligereza.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4
Se nota también la mansedumbre de José, que a nadie reveld su sospecha, ni
siquiera a aquélla de quien sospechaba, sino que meditaba en su interior.

San Agustin, in sermone 14 de Nativitate

Mas aungue José piensa en esto, no tema Maria, la hija de David, porque asi
como la palabra del profeta perdon6 a David, el angel del Salvador librara a
Maria. Pues Gabriel, el padrino de bodas de la Virgen, vuelve a presentarse:
"He aqui que el angel del Sefior aparecio a José".

La glosa
Esta palabra aparecio, significa el poder del que aparece, que se muestra
cuando y como quiere.

Rabano
Como aparecio6 el angel a José, lo dice claramente: "En suefios”, es decir,
como Jacob vio la escala por cierta representacion en los ojos del corazon.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

No se apareci6 a José en clara vision como a los pastores, porque era
sobremanera fiel. Los pastores, ademas, necesitaban de una vision clara,
como rudos que eran. La Virgen también lo necesitaba, porque era la primera
gue tenia que ser instruida en muy grandes misterios, como Zacarias necesito
de una vision admirable antes que su mujer concibiese.

La glosa
Al aparecer el angel lo llama por su nombre, le recuerda su linaje y le hace

deponer todo miedo diciéndole: "José, hijo de David". Al llamarlo "José", por
su nombre, se le presenta como un conocido y amigo.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Al llamarlo hijo de David, quiso traer a su memoria la promesa de Dios a
David: "Que Cristo naceria de su linaje".

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Al decirle "no temas”, indica que José ya entonces temia ofender a Dios, como
guien tiene en su compafia una adultera, pues de otra manera no hubiera
pensado dejarla.



Severiano

Se le advierte al esposo que no tema, porque el alma piadosa, cuanto mas
padece con otra, mas teme. Como si dijera: esto no es motivo de muerte, sino
de vida, porque la que esta encinta para darnos la vida no merece la muerte.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Al decir no temas, quiso también demostrarle que conocia el secreto de su
corazoén, para hacerle ver con esto los bienes que nos habian de venir por
Cristo, y que él le iba a revelar.

San Ambrosio, in Lucam, 2,1

No te confunda que la llame su mujer, pues esta palabra expresa aqui no la
pérdida de la virginidad, sino la prueba testimonial del matrimonio, la
celebracion de los desposorios.

San Jerénimo, contra Helvidium

No vaya a creerse que porque la llamo su mujer ha dejado de ser esposa,
pues la Escritura acostumbra llamar mujeres casadas a las esposas, Yy
maridos a los esposos, segun se comprueba en el Deuteronomio: "Si alguno
hallare en el campo a una virgen que esta desposada y asiéndola se echase
con ella, morira, porque abatio a la mujer de su projimo" ( Dt 22,23).

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4
Pero dice: "No temas recibir”, esto es, mantenerla en tu casa, porque en su
mente ya la habia dejado.

Rabano
O "no temas recibirla en comunidad nupcial y asidua compafiia”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Por tres causas se aparecio el angel a José y le hablo de tal manera. Primero,
para que el hombre justo no cometiese por ignorancia una accién injusta con
un fin recto. Después, por el honor de la madre misma, que repudiada no
podia menos que incurrir en infamante sospecha entre los incrédulos. Y
tercero, para que sabiendo José de tan santa concepcion, la tratase con mas
respeto y consideracion que antes. Y no se aparecié a José antes de que la
Virgen concibiera, para que no pensase lo que penso, ni sufriese lo que sufrié
Zacarias por culpa de su incredulidad acerca de la concepcioén de su mujer en
edad tan avanzada. Pues era menos creible que concibiese una virgen que
una anciana.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4
O también en medio de su turbacién se aparecio el angel a José, para que se
manifestase la sabiduria de este justo, y que en esto mismo encontrase una



demostracion de lo que se le anunciaba, pues al oir de boca del angel lo
mismo que €l pensaba en su interior, era sefal indudable de que era enviado
de Dios el que le hablaba, pues sélo Dios sabe los secretos del corazon. La
narracion del evangelista no admite sospecha al decirnos que José sufrié lo
gue es natural que sufra un esposo. Tampoco pudo ser sospechosa la Virgen,
dado que su esposo, a pesar de sus celos, la tomo bajo su custodia y continué
en su compafia después de haber concebido. Y si la Virgen no revel6 a José
lo que el angel le habia anunciado, fue porque no pensaba que su esposo le
creyese, principalmente después de haber entrado en sospecha. Y el angel
anuncié el misterio a la Virgen antes de concebir, para que no estuviese en
continua ansiedad, diciéndoselo después, pues era muy conveniente que se
hallase libre de toda turbacion aquella Madre que iba a recibir en su seno al
Creador de todas las cosas. El angel no sélo defiende a la Virgen de toda
cohabitacion carnal, sino que le hace ver a José que su Esposa ha concebido
por obra sobrenatural. Con lo cual, ademas de hacerle deponer todo temor, le
infunde alegria diciéndole: "Porque lo que en ella ha nacido es del Espiritu
Santo".

La glosa

Una cosa es nacer en ella y otra nacer de ella. Nacer de ella es venir a la vida;
nacer en ella es lo mismo que ser concebido. O tal vez el angel dijera "ha
nacido", por la presciencia que tiene recibida de Dios, para quien lo futuro es
como pasado.

Ambrosiaster, quaestiones Novi et Veteri Testamenti, q. 52

Pero si Cristo nacio del Espiritu Santo, ¢por qué se dice en los Proverbios: "La
sabiduria edificé casa para si" ( Prov 9,1)? Esta pregunta puede admitir dos
respuestas. Primeramente, la casa de Cristo es la Iglesia que edifico con su
sangre. También del cuerpo de Cristo se puede decir que es su casa, Como se
dice que es su templo. La obra del Espiritu Santo es la obra del Hijo de Dios
por la unidad de naturaleza y de voluntad. Bien obre el Padre, el Hijo o el
Espiritu Santo, la Trinidad es la que obra, y cualquier cosa que uno u otro de
los tres hicieren, es obra de un solo Dios.

San Agustin, enchiridion, 38

¢ Y por eso hemos de decir que el Espiritu Santo es padre del hombre Cristo,
de manera que Dios Padre haya engendrado al Verbo y el Espiritu Santo al
hombre? Este es un absurdo que ningun oido cristiano podria tolerar. ¢, Cémo
entonces decimos de Cristo "nacido del Espiritu Santo”, si el Espiritu Santo no
lo ha engendrado? ¢Es acaso porque le ha creado? En cuanto hombre, ha
sido hecho, pues el apodstol dice: "Hecho del linaje de David segun la carne” (
Rom 1,3). Pero no porque Dios hizo este mundo puede decirse que el mundo
es hijo de Dios, ni nacido de Dios, sino hecho, creado, fabricado. Entonces, si
confesamos que ha nacido del Espiritu Santo y de la Virgen Maria, ¢,como no
es Hijo del Espiritu Santo y si de la Virgen Maria? Porque nadie puede
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conceder que todo lo que nace de otra cosa deba llamarse hijo de ésta.
Prescindiendo de que de diversa manera nace del hombre su hijo, que el
cabello, el piojo o la lombriz -ninguno de los cuales puede llamarse hijo -, los
hombres que nacen del agua y del espiritu nadie los llamara con propiedad
hijos del agua, sino de Dios Padre y de la Iglesia Madre. Asi, pues, nacio del
Espiritu Santo y es Hijo de Dios Padre, pero no del Espiritu Santo.

"Y parira un hijo: y llamaras su nombre Jesus: porque €l salvara a su pueblo
de los pecados de ellos". (v. 21)

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Como lo que el angel habia dicho a José era palabra maravillosa que
sobrepasa todo pensamiento humano y esta por encima de las leyes fisicas,
¢,como lo creerd un hombre que nada haya oido de estas cosas? Demuestra
entonces la verdad de sus palabras por la revelacion de lo que a él le habia
pasado, pues para ello le reveld el angel cuanto habia experimentado en si: lo
gue habia sufrido, lo que habia temido y lo que se incliné a hacer. Y no solo lo
pasado, sino también lo futuro. "Y parird un hijo y llamaras su nombre Jesus".

La glosa

Y para que José no creyese que ya era innecesario el matrimonio por haberse
verificado la concepciéon por obra del Espiritu Santo, sin cooperacion suya, el
angel le manifiesta que aunque no fue necesario para la concepcion y la
Virgen permanece intacta, sin embargo todo lo que se dice del padre sin
atentar contra la virginidad le es entregado. No es ajeno al servicio de esta
divina economia para la proteccion y cuidado, porque Maria dara a luz un hijo.
Entonces la Madre y el Hijo necesitaran de él: la Madre para que la defienda
de toda difamacion, y el Hijo para criarlo y para circuncidarlo, como da a
entender cuando dice: "Y llamaras su nombre Jesus", porque en la
circuncision solia darse el nombre al circuncidado.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

No dice: " Te parira un hijo", como le habia dicho a Zacarias: "Y tu mujer
Isabel te parird un hijo" ( Lc 1,13). Porque la mujer que concibe de varon, da a
luz un hijo a su marido, porque mas es de éste que de ella; mas la que no
habia concebido de varén, no da a luz un hijo al marido, sino a si solamente.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4
O tal vez lo dijo indeterminadamente para manifestar que lo dio a luz para todo
el orbe.

Réabano
Dice: "Llamaras su nombre”, y no "pondras”, porque el nombre estaba ya
puesto desde la eternidad.



San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 4

Le explica luego lo admirable de este nacimiento, porque Dios es quien envia
desde el cielo, por ministerio de un angel, el nombre que habia de ponerse al
nifo. Y éste no es un nombre cualquiera, sino un nombre tesoro de bienes
infinitos. Y asi lo interpreta el angel y funda en él las mejores esperanzas,
induciéndole con esto a la fe de lo que le decia, pues para creer otras cosas
solemos ser mas dociles.

San JerGnimo
Jesus en hebreo significa Salvador. Luego da a entender la etimologia del
nombre, cuando dice: "Porque él salvara a su pueblo de los pecados de ellos".

Remigio

Nos lo presenta como el Salvador de todo el mundo y el autor de nuestra
salvacion. Pero salva no a los incrédulos, sino a su pueblo, es decir a los que
creen en él. Y los salva no tanto de los enemigos visibles, como
principalmente de los invisibles, es decir de los pecados. Y los salva no
peleando con las armas, sino perdonandolos.

Severiano

Vengan ahora y oigan los que preguntan quién es el que Maria ha
engendrado. "Porque El salvard a su pueblo de los pecados de ellos". No
salvara al pueblo de otro: ¢y de qué los salvara? De los pecados de ellos. Si
no crees a los cristianos que profesan que Dios perdona los pecados, cree a
los infieles y judios que dicen: "Nadie puede perdonar los pecados sino sélo
Dios" ( Lc 5,1).

22-23 Mas todo esto fue hecho para que se cumpliese lo que hablé el Sefior por el
Profeta, que dice: He aqui la Virgen concebira, y parird hijo: y llamaran su
nombre Emmanuel, que quiere decir "con nosotros Dios". (v. 22-23)

Remigio

Fue costumbre del evangelista comprobar sus asertos con testimonios del
Antiguo Testamento. Ademas para que los judios que habian creido en Cristo
reconociesen haberse cumplido las predicciones hechas en la antigua ley en
la gracia del Evangelio afiade: "Mas todo esto fue hecho". Se podria, no
obstante, preguntar sobre este lugar, por qué dice "todo esto fue hecho”, si
antes no nos ha referido mas que la concepcién. Lo dice para ensefiarnos que
todo esto se verificd en la presencia de Dios antes que se realizase en el
tiempo entre los hombres. O también, como narrador de cosas pasadas, nos
dice que todo esto fue hecho, porque ya todo se habia verificado cuando él lo
escribio.

Réabano
O dice que fue hecho todo esto, es decir, que la Virgen se desposaria, que se



mantendria perfectamente casta, que se hallaria fecunda, que el angel lo
revelaria, para que la prediccion se cumpliese. Pues mal podria cumplirse que
la Virgen concibiera y diese a luz de no estar antes desposada, para que no la
apedreasen, y sin que el angel descubriese el secreto, para que José la
recibiese, puesto que repudiada, se diria haberlo sido por infamia y moriria
apedreada. Si antes del parto moria, quedaria sin cumplimiento la profecia
gue dice: "Parira un hijo".

La glosa

O puede decirse que la conjuncién ut no se ponia aqui como causal 1, en el
sentido de que la profecia se cumplié porque la prediccion estaba hecha, sino
gue se cumplia como ilativa, en el sentido que la vemos usada en el Génesis:
"Colgé al otro en una horca, de manera que se acreditd la verdad del
intérprete” ( Gén 40,22).

Y asi debe entenderse en este caso: que verificado esto que estaba predicho,
la profecia se cumplid.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 5

O que el éangel contemplé la profundidad de la misericordia divina,
traspasadas las leyes de la naturaleza, y contempl6 a Aquel que era superior
a todos, haber descendido hasta el hombre, que era inferior a todos. Y
muestra este prodigio en una sola expresion: "Mas todo esto fue hecho”, como
si dijera: "No creas que todo esto es del agrado de Dios ahora solamente”,
hace tiempo que esta de antemano ordenado. Y con mucha razon, el angel
aduce la profecia no a la Virgen y si a Jos€, como a hombre que meditaba en
los profetas, y versado en su lectura. Porque es de notar que primero habia
llamado conyuge a la Virgen, mientras que ahora la llama Virgen con el
profeta, para que oyesen esto mismo del profeta, porque hacia mucho tiempo
gue estaba pensado. Por eso, en prueba de lo que estaba diciendo, aduce las
palabras de Isaias o0 mas bien de Dios: porque no dice: "Para que se
cumpliese lo que hablé Isaias”, sino "lo que habl6 el Sefior por Isaias".

San Jeronimo, in Isaiam, 7

A las palabras aducidas del profeta, preceden estas otras: "El mismo Sefor os
dara una sefal". Esta sefial debe ser cosa nueva y admirable. Ahora bien, si -
como pretenden los judios-, quien ha de parir es una muchacha, una
jovencita, no una virgen, ¢qué sefal puede llamarse tal suceso, cuando el
nombre de jovencita 0 muchacha no indica mas que la edad y no integridad?
Cierto que la palabra virgen se expresa en hebreo por la de bethula, y que no
esta consignada en la profecia, sino que se pone la de almah 2, que las
versiones -con excepcion de los Setenta- han vertido por la de "jovencita”.
Pero la voz almah entre los hebreos tiene dos significaciones "jovencita" y
"ocultada”, luego la voz almah no sélo expresa una muchacha o virgen
cualquiera, sino una virgen escondida y retirada, jamas expuesta a las
miradas de los hombres, antes bien, guardada por sus padres con el mayor



cuidado. Ademas, la lengua fenicia, derivada del hebreo, da con propiedad a
la voz almah el significado de virgen, y nuestro idioma el de santa. A pesar de
gque los hebreos emplean en su lengua vocablos de casi todas las otras no
recuerdo, por mas que torturo mi memoria, haber leido jamas la palabra almah
para expresar una mujer casada, sino siempre la que es virgen. Y no
simplemente virgen, sino en los afios de la adolescencia, porque también una
vieja puede ser virgen; una virgen en los afios de la pubertad, no una
muchacha incapaz todavia de conocer varon.

San Jeronimo, in evangelium Matthaei

El evangelista dice: "Tendra en su seno"; el profeta, como que predice lo que
ha de ser, escribi6: "Recibird". El evangelista, como que refiere lo sucedido, no
lo futuro, omitid el "recibira" y puso "tendra"; porque el que ya tiene, mal podra
recibir. Pero dice: "He aqui la Virgen concebira y parira hijo".

San Ledn Magno, ad Flavianum, 28,2

Fue, sin duda, concebido del Espiritu Santo, dentro del Utero de su Madre
Virgen, que lo dio a luz, salvando su virginidad, igual como concibid sin
detrimento de ésta.

San Agustin, in sermonibus de Nativitate

El que con soélo su tacto podia volver a su primera integridad los miembros de
los cuerpos en los otros, hechos pedazos, ¢,con cuanta mas razén al nacer no
conservaria inalterable en su Madre lo que en Ella encontré integro? Su
nacimiento, pues, aumenté mas bien que disminuyo la integridad corporal, y
lejos de hacer desaparecer la virginidad, la agranddé mas y mas.

Teodoreto, homiliae 1 et 2 in concilio Ephesino

Pero, como dice Fotino, es un simple hombre el que ha nacido (sin ver en su
nacimiento el de Dios). Y al que sali6 del seno nos lo presenta como un
hombre cualquiera, y no unido a la divinidad, diganos ahora, como la humana
naturaleza nacida del seno virginal, ha conservado incorrupta la virginidad.
Nunca ha permanecido virgen la madre de ningun hombre. Pero como Dios
Verbo nacié en carne, conservo la virginidad maternal mostrando en tal
nacimiento que El era el Verbo. Pues si al ser producido nuestro verbo, no
dafia la mente, menos aun lastimoé su virginidad el Verbo de Dios, al nacer por
eleccion suya de Muijer.

Sigue luego: "Y llamaran su nombre Emmanuel ".

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 5

En realidad aqui se pone nombre a un hecho. Acostumbra la Escritura poner
por nombre los hechos mismos que se verifican. Asi, al decir: "Llamaran su
nombre Emmanuel”, es como si dijera: "Veran a Dios entre los hombres". Por
eso no dice "lo llamaras”, sino "lo llamaran”, es decir, asi lo llamaran las
gentes y asi lo confirmaran los hechos.



Rabano
Primero, los angeles entonando canticos; segundo, los apdéstoles predicando;
luego, los santos martires; y por fin, todos los creyentes.

San Jeronimo, in Isaiam 7,14

Los Setenta, y los otros tres traductores, vertieron asimismo "llamaras" por el
"llamaran” que aqui esta escrito y que no esta en el hebreo: pues el verbo
garathi, que todos han traducido "llamaras", puede traducirse también
"llamara"”; es decir, que la misma Virgen que concebira y parira al Cristo, lo
llamara Emmanuel, o Dios con nosotros.

Remigio

Habria que investigar quién ha explicado este nombre: si el profeta, el
evangelista o algun traductor. El profeta no lo explico, y el santo evangelista
no tenia necesidad de explicarlo puesto que escribia en hebreo 3. Tal vez
porque este nombre era de oscuro sentido entre los hebreos merecia
explicacién. Pero mas creible parece que lo explicara algun traductor para que
los latinos lo entendiesen, después de todo, por este nombre se designan las
dos naturalezas -divina y humana- en la unidad de persona de Nuestro Sefior
Jesucristo. Esto es, que el engendrado por Dios Padre antes de todos los
siglos de una manera inefable, ése mismo se hizo en la plenitud de los
tiempos Emmanuel, Dios con nosotros, de una Madre Virgen. Este nombre
"Dios con nosotros" puede significar que se hizo, como nosotros, pasible,
mortal, en todo semejante a nosotros, excepto en el pecado, o que unio a su
naturaleza divina en unidad de persona nuestra fragil naturaleza que se digno
asumir.

San Jeronimo, in Isaiam 7,14

Mas, es de saber que los hebreos pretenden que esta profecia concierne a
Ezequias hijo de Akaz, porque en su reinado fue tomada Samaria. Afirmacion
gue no pueden probar de modo alguno, porque Akaz, hijo de Joatam reind
sobre Juda y Jerusalén dieciséis afos, a quien sucedio en el reino de su hijo
Ezequias, a los veintitrés afios de edad, y reind sobre Juda y Jerusalén
veintinueve afos. ¢Como, pues, la profecia hecha a Akaz en el primer afio de
su reinado podia referirse a la concepcion y nacimiento de Ezequias, siendo
asi que éste tenia ya nueve afios cuando empez6 a reinar su padre Akaz? A
menos que digan que el sexto afio del reinado de Ezequias, en el que
Samaria fue tomada, se llama la infancia de éste, pero no infancia de edad,
sino de mando, interpretacion forzada y violenta a todas luces. Un judaizante
de los nuestros sostiene que el profeta Isaias tuvo dos hijos: Jasub y
Emmanuel; y que el Emmanuel nacié de su mujer la profetisa como figura del
Sefior y Salvador; pero esto es pura fabula.

Pedro Alfonso, in dialogo contra ludaeos



Pues no se sabe que ningun hombre de aquel tiempo se haya llamado
Emmanuel. Mas objeta el hebreo: ¢ Como puede sostenerse que esto se haya
dicho por Cristo y Maria, habiendo mediado desde Akaz hasta Maria tantos
centenares de afios? Aunque el profeta habla a Akaz, la profecia no se dijo
para él sélo ni para su época, pues dice: "Oid, casa de David" y no "Oye tu
Akaz". Ademas, "EI mismo Sefior os dara una sefial" afiade el profeta, como si
dijera "el Sefior y no otro"; de lo que cualquiera puede inferir que el Sefior
mismo, en persona, habia de ser la sefial. Y al decir en plural a vosotros y no
a ti, en singular, se deduce que no precisamente por Akaz, o so6lo a Akaz se
dijo el contenido de la profecia.

San Jerénimo, in Isaiam 7,14

Debe, pues, entenderse lo que se dice a Akaz en este sentido: Casa de David,
este nifio que nacerda de la Virgen, se llama ahora Emmanuel, porque los
sucesos mismos te demostraran, una vez librada de dos reyes enemigos, que
Dios te tiene presente. Pero después sera llamado Jesus, es decir, Salvador,
porque El salvara a todo el linaje humano. No te admires, por tanto, Casa de
David, de que la Virgen dé a luz a Dios, que tiene tan grande poder, que
habiendo de nacer después de mucho tiempo, te libra ahora sélo por haber
sido invocado.

San Agustin, contra Faustum, 12,45y 13,7

¢, Quién, por loco que se le suponga, diria con los maniqueos que es propio de
una fe débil no creer en Cristo sin algun testimonio, cuando el apostol dice:
"¢, Como creeran a aquel que no oyeron? ¢Y cOmo oiran sin predicador?” (
Rom 10,14). Mas para que no se despreciase ni se tuviese por fabula lo que
anunciaban los apostoles, se ha hecho ver que lo sucedido estaba ya
vaticinado por los profetas. Porque aunque los milagros atestiguaban la
verdad de sus anuncios, no hubiera faltado quien atribuyese a poderes
magicos los milagros mismos, de no salir al encuentro el testimonio profético,
convenciendo a su vez a los que asi pensaran. Porque no creo que haya
nadie que avance hasta la afirmacion de que El se dio a si mismo profetas que
le anunciasen mucho antes de nacer. Si dijéramos ademas a un gentil: Cree
en Cristo porque es Dios, y respondiera: ¢Por qué lo he de creer? E
invocando la autoridad de los profetas, nos dijera que no lo admite, le
demostrariamos que la fe en los profetas esta justificada por la evidencia que
tenemos de haber sucedido todo lo que ellos predijeron. Creo que se rendiria
al hecho evidente del triunfo de la religidon cristiana sobre las naciones y los
reyes de la tierra, después de haber sufrido tantas persecuciones, todo lo cual
habian desde mucho antes anunciado los profetas. Y oyendo las profecias y
viendo que se han realizado en todas partes, le moveria a creer tantos
testimonios.

La glosa
El error de éstos queda fuera de lugar con lo que dice el evangelista: "Para



gue se cumpliese lo que habl6 el Sefior por el profeta". Hay varias clases de
profecias. Una es por predeterminacion de Dios. Su cumplimiento se verifica
necesariamente, sin mezclarse en nada para ello nuestro libre albedrio, como
la profecia de que hablamos, y por eso dice: "He aqui" para demostrar la
certeza de la profecia. Otra es por la presciencia de Dios, en cuya realizacion
toma parte nuestro albedrio, y con la cooperacion de la gracia alcanzamos el
premio, o abandonados por ella, a causa de nuestra culpa, nos hacemos reos
del tormento. Y hay otra profecia, que no es de presciencia precisamente, sino
cierta amenaza formulada al modo humano, como la del profeta Jonas "Dentro
de cuarenta dias Ninive sera destruida” ( Jon 3,4); es decir, si los ninivitas no
se enmiendan.

Notas

1. En la Vulgata Latina se lee: "21 pariet autem filium et vocabis nomen eius lesum ipse enim
salvum faciet populum suum a peccatis eorum 22 hoc autem totum factum est ut adimpleretur id
guod dictum est a Domino per prophetam dicentem 23 ecce virgo in utero habebit et pariet filium et
vocabunt nomen eius Emmanuhel quod est interpretatum Nobiscum Deus".

2. La palabra ' almah' es un sustantivo que aparece en la version en hebreo del pasaje de Isaias.
Aparece en otros 8 lugares. Se suele traducir como jovencita o doncella. (Vines,Unger, White). Sin
embargo en el Cantar 6,8 algunos traducen ' almah' en el sentido de virgen. 'Almah' se suele usar
para designar a una doncella no casada. En la venerable versién del Antiguo Testamento en
griego, los LXX, se dice parthénos ( pargenoV) , esto es, explicitamente virgen. (Kittel V, 826ss.)
Aun cuando la palabra puede tener también una variedad de sentidos en el griego, como joven, por
ejemplo en Gen 34,3. Los autores de las Escrituras candnicas neotestamentarias suelen citar
segun la autoridad de los LXX, mas que segun la version hebrea. El p. Benoit (en ¢, Esta inspirada
la version de los Setenta?) destaca la evolucion teoldgica que se percibe en la version de los LXX
de la que cita San Mateo el pasaje de Isaias, y se pregunta "¢es legitimo preguntarnos si ese
progreso en materia dogmética ha podido realizarse sin una intervencion especial del Espiritu
Santo?" El profeta Isaias, e incluso la misma version de los LXX, emplean unas palabras que s6lo
la posterior evolucion de la revelacion divina, especialmente recogida en el Evangelio seglin San
Mateo, para explicar el "maravilloso acontecimiento" del nacimiento virginal, da un pleno sentido
de profecia.

3. Alude Remigio de Reims a la tradicién que a través de Papias de Hierapolis nos viene desde los
tiempos apostdlicos de que San Mateo escribié en lenguaje de los hebreos. "Como Mateo era judio
y se hallaba en Judea, lo escribié en hebreo, o en lengua que era comin en aquel tiempo en
Palestina, mezclada de siriaco y caldeo, a instancias, se cree, de los judios convertidos, y unos
seis afios después de la muerte del Sefior" (Biblia Americana San Jerénimo, Introduccién a San
Mateo).

24-25 Y despertando José del suefio, hizo como el Angel del Sefior le habia
mandado y recibié a su mujer. Y no la conocio hasta que parié a su hijo
primogénito y llamé su nombre Jesus. (v. 24-25)

Remigio

Por la puerta misma que entr6 la muerte, ha vuelto la vida. Por la
desobediencia de Adan nos perdimos todos, por la obediencia de José
empezamos a volver a nuestro estado primigenio. Por eso se nos recomienda
la gran virtud de la obediencia por estas palabras: "Y despertando José del
suefio, hizo como el Angel del Sefior le habia mandado”.

La glosa



No sélo hizo lo que le mandd el angel, sino también como se lo mandd. Asi
también todo el que se sienta movido por Dios, sacuda toda pereza, despierte
y haga lo que se le manda.

"Y recibio a su mujer"”

Remigio
La recibié después de celebrados los desposorios para llamarla su mujer, mas
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no para cohabitar con Ella, pues sigue: "Y no la conocio".

San Jeronimo, contra Helvidium

Helvidio hace vanos esfuerzos para demostrarnos que el verbo conocer debe
referirse a la cépula mas bien que a un conocimiento cualquiera, como Si
alguien lo negara o las necedades que se entretiene en refutar las hubiera
podido descubrir cualquier persona entendida. Pretende después ensefiarnos
gue los adverbios donec y usque significan tiempo determinado, cumplido el
cual se realiza aquello que hasta entonces no se realizaba, como sucede en
este pasaje: "Y no la conocid hasta que paridé a su Hijo". Aqui se ve, dice
Helvidio 1, que la conocié después del parto, y que ese conocimiento lo
retardaba solamente el nacimiento del hijo. Y para probarnos tal afirmacion,
acumula multitud de ejemplos de las Escrituras. La respuesta es facil: en las
Escrituras la frase: "Y no la conocid”, lo mismo que los adverbios donec y
usque, tienen doble sentido, segun el contexto. En el lugar citado, las
palabras: "Y no la conocid”, se refieren, como el mismo Helvidio observo, a la
union conyugal, sin que nadie dude que pueden referirse muchas veces a un
simple conocimiento del objeto, como en el capitulo 2 de San Lucas: "Y se
guedo el Nifio Jesus en Jerusalén, sin que sus padres lo advirtiesen” ( Lc
2,43). Asimismo el adverbio donec o usque significan con frecuencia tiempo
determinado, como Helvidio hace notar, pero muchas veces también tiempo
indefinido, de cuya significacion hay numerosos ejemplos: "Hasta vuestra
vejez, yo mismo" (Is 46,4). ¢ Puede inferirse de aqui que después que hayan
envejecido dejara Dios de ser el que era? El Salvador dice en el Evangelio:
"Yo estoy con vosotros todos los dias hasta la consumacion del siglo” ( Mt
28,20). Luego, ¢después que el mundo se acabe no estara mas con sus
discipulos? El Apoéstol dice: "Es necesario que El reine hasta que ponga a
todos sus enemigos debajo de sus pies" ( 1Cor 15,25). ¢Es que acaso
después que estén bajo sus pies dejard de reinar? Comprenda, pues,
Helvidio, que siempre se procura fijar el sentido de lo que pudiera ofrecer
duda, si no se hubiese escrito, pero lo demas se deja siempre a nuestra
inteligencia, y segun este criterio el evangelista indica claramente la
circunstancia sobre la que podia sospecharse -que su esposo no la conocio
antes del parto 2- para que entendiésemos que mucho menos podria ser
conocida después de dar a luz.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1
Si alguno dijera: "Mientras vivio, no hablo esto" ¢ querria acaso darnos a



entender que hablé después de morir? Imposible, asi como es lo mas creible
gue José no conociese a su esposa antes de dar a luz, porque ignoraba
todavia la dignidad del misterio. Pero después que tuvo conocimiento de que
su esposa se habia hecho templo del unigénito de Dios, ¢,como podia cometer
tal profanacion? Los secuaces de Eunomio creen, sin embargo, a la manera
del loco que cree que ninguno esta en su juicio, que porque se han atrevido a
verter tal especie, José también se atreveria a cometer lo que ellos le
atribuyen.

San Jeronimo, contra Helvidium, 8

En suma, yo pregunto a Helvidio: ¢por qué José se abstuvo hasta el dia del
parto? Me respondera: porque habia oido al &ngel: "Lo que en ella ha nacido,
de Espiritu Santo es". Luego el que tuvo fe tan grande en el suefio que no se
atrevid a tocar a su mujer, ¢es creible que después de haber oido a los
pastores, y visto a los magos, y presenciando tantos milagros se atreviese a
acercarse siquiera a la que era templo de Dios, morada del Espiritu Santo y
Madre de su Sefnor?

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1

Puede también decirse que el verbo conocer se toma aqui por el acto de
reconocer a uno, porque realmente José no conocio la dignidad de Maria
antes del parto. Mas después que dio a luz reconocié entonces cuanta era su
hermosura y dignidad, porque Ella sola recibi6 en el estrecho aposento de su
seno al que el mundo entero no podia contener.

San Hilario

La gloria de la Santisima Maria impedia que José pudiera conocerla hasta que
dio a luz, porque, ¢coémo podia ser conocida teniendo en su seno al Sefior de
la gloria? Si el rostro de Moisés al estar hablando con Dios adquirio tal
resplandor de gloria que los hijos de Israel no podian fijar en El su mirada,
¢cuanto mas inaccesible estaria a las miradas y al conocimiento de los
hombres Maria, que llevaba en su seno al Dios de todo poder? Después del
parto hallamos ya que la reconocié por la hermosura de su rostro, no por
contacto sensual.

San Jeronimo, in Matthaeum, 1

Porque el evangelista dice "a su Hijo primogénito” sospechan algunos
malignamente que Maria tuvo otros hijos, porque dicen que no se llama
primogeénito sino el que tiene hermanos, siendo asi que es costumbre de las
Escrituras no llamar primogeénito al que le siguen otros hermanos, sino al
primeramente nacido.

San Jeronimo, contra Helvidium, 10
De forma que si por primogénito se entendiese aquel al que le siguen otros
hermanos, los primogénitos no se deben a los sacerdotes hasta que otros
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hijos hayan sido procreados 3.

La glosa

O se dice primogénito entre todos los hijos de adopcién por la gracia, pero con
toda propiedad se dice unigénito de Dios Padre o de Maria.

Y sigue: "Y llamé su nombre Jesus" a los ocho dias, en que se verificaba la
circuncision y se ponia el nombre al circuncidado.

Remigio

Es evidente que este nombre fue muy conocido de los Santos Padres y de los
profetas de Dios, especialmente de aquél que decia: "Desfallecié mi alma por
tu salud" ( Sal 118,81) y: "Se regocijara mi corazén en tu salud” ( Sal 12,5) y
de aquel que decia: "Me regocijaré en Dios mi Jesus" ( Hab 3,18).

Notas

1. Helvidio, autor herético arriano del siglo cuarto. S. Jerénimo escribié contra sus teorias.

2. El griego de ewV ou eteken uion (literal: hasta que ella dio a luz un hijo) se traduce al castellano
(Huerault): "Y sin que tuvieran relaciones, dio a luz un hijo". "El autor estd s6lo interesado en
destacar la concepcién virginal" (Zerwick-Grosvenor.).

3. Esto iria en contra de lo mandado por Dios a Moisés: "Consagrame todo primogénito. Todo lo
que abre el seno materno entre los israelitas” ( Ex 13,1.11).

Cap. 2

Cuando hubo nacido Jesus en Belén de Juda en tiempo de Herodes el Rey,
he aqui unos Magos vinieron del Oriente a Jerusalén diciendo: "¢ Donde esta
el rey de los judios que ha nacido? porque vimos su estrella en el oriente, y
venimos a adorarle”. (v. 1-2)

San Agustin, in sermone 5 de Epiphania

Consumado el milagro del parto virginal, en que el Gtero lleno de la divinidad
dio a luz al Dios-Hombre sin perder el sello de su integridad, entre los
tenebrosos escondrijos de un establo y la estrechez de un pesebre, en los que
la Majestad infinita, reduciéndose en las cortas dimensiones de un tierno
cuerpecito, mora suspendido del pecho materno, y todo un Dios permite ser
envuelto en viles pafales, un nuevo astro aparece de repente en el cielo
iluminando la tierra. Y disipada la niebla que cubria todo el mundo, convierte la
noche en dia para que el dia no quedase oculto entre la noche. Por eso dice el
evangelista: "Pues cuando hubo nacido".

Remigio

Al principio de esta leccién evangélica se precisan tres cosas: la persona,
"Habiendo nacido Jesus"; el lugar, "en Belén de Juda"; el tiempo, "En los dias
de Herodes el Rey"; circunstancias que aduce en confirmacion del hecho que
va a referir.



San Jeronimo, in Matthaeum, 1

Es de creer que el evangelista puso primeramente, como leemos en el hebreo
Juda, no Judea. Porque no habiendo en las demas naciones ninguna ciudad
llamada Belén, no podia poner aqui, con objeto de distinguirla, Belén de
Judea; y por eso escribe Juda. Pues en el libro de Josu, hijo de Nave, leemos
otra ciudad de Belén en la Judea.

La glosa
Hay dos ciudades con el nombre de "Belén": una en la tribu de Zabul6n y otra
en la de Juda, que antes se llamé "Efrata”.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,15

San Mateo y San Lucas estan de acuerdo sobre la ciudad de Belén, pero San
Lucas nos dice como y por qué vinieron a esta ciudad José y Maria, mientras
San Mateo lo pasa por alto. Por el contrario, San Lucas omite la venida de los
magos de Oriente y San Mateo la refiere.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Pero veamos por gqué el evangelista designa el tiempo en que nace Cristo,
diciendo: "En los dias de Herodes el Rey". Lo designa para demostrar que la
profecia de Daniel, vaticinando que Cristo habia de nacer después de
terminadas las setenta semanas de anos, acababa de cumplirse, pues desde
aquel tiempo hasta el reinado de Herodes transcurre exactamente ese tiempo.
O porque mientras la nacion judaica era gobernada por reyes judios, aunque
pecadores, se le enviaban profetas para su remedio. Mas ahora, cuando la ley
de Dios se encontraba pisoteada bajo el cetro de un rey intruso y la justicia de
Dios oprimida por la dominacidon romana, nace Cristo; porque habiéndose
hecho la enfermedad ya casi incurable, requeria un médico mas habil.

Rabano

O también hizo mencion del rey extranjero, para que se cumpliese la profecia:
"No sera quitado de Juda el cetro, y de su muslo el caudillo, hasta que venga
el que ha de ser enviado" ( Gén 49,10).

San Ambrosio, in Lucam, 3,41

Se cuenta que habiendo entrado en Ascalon unos salteadores idumeos, se
llevaron cautivo, entre otros a Antipater. Iniciado éste en los misterios de los
idumeos, se une en estrecha amistad con Hircano, rey de Judea. Este le envi6
a Pompeyo para que hablase en su favor. Y habiendo prosperado la
embajada, pretendié como recompensa una parte del reino. Muerto Antipater,
un decreto del senado concede, bajo Antonio, el reino de los judios a su hijo
Herodes; resultando que éste, sin afinidad ninguna con la raza judia 1, se alzo
con el reino por la falsia y las intrigas.



San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 6
Dijo: "de Herodes el rey" marcando la dignidad, porque hubo otro Herodes, el
gue mandd dar muerte a Juan.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Habiendo pues, nacido en este tiempo, "he aqui unos Magos vinieron" -es
decir, apenas nacio-, mostrando al Dios grande en un pequefio nifio.

Réabano

Magos son los que filosofan sobre todo, pero el lenguaje comun toma esta
palabra en la acepciéon de hechiceros. Estos magos, sin embargo, son
considerados de otra manera en su pais, puesto que son los filésofos de los
caldeos, y sus reyes y principes ajustan siempre todos sus actos a la ciencia
de estos hombres. Asi es que fueron los primeros que conocieron el
nacimiento del Sefor.

San Agustin, in sermone 4 de Epiphania

Estos magos, ¢qué otra cosa fueron sino las primicias de las naciones? Los
pastores eran israelitas, los magos 2, gentiles; éstos vinieron de tierras
lejanas, aquéllos de cerca. Sin embargo, unos y otros acudieron con presteza
a la piedra angular.

San Agustin, in sermone 2 de Epiphania

No se manifestd Jesus ni a los sabios ni tampoco a los justos, sino que
prevalecio la ignorancia en la rusticidad de los pastores y la impiedad en los
magos sacrilegos de la Caldea. A unos y a otros se ofrece aquella piedra
angular, porque habia venido a elegir la ignorancia para confundir a los
sabios, y no a llamar a los justos, sino a los pecadores, a fin de que ningun
poderoso se ensoberbeciese y ningun débil desesperase.

La glosa

Estos magos eran reyes, y si se dice que ofrecieron tres dones, no se significa
con esto que ellos no fueran mas que tres, sino que en ellos estaban
representadas todas las naciones descendientes de los tres hijos de Noé que
habian de ser llamadas a la fe. Si los principes fueron tres, podemos creer que
el nimero de los que les acompafaban era mucho mayor. No vinieron
después de un afio, porgue entonces habrian encontrado al nifio en Egipto y
no en el pesebre, sino a los trece dias de su nacimiento. Se dice "de Oriente”
para manifestar el lugar de donde venian.

Remigio

Debemos tener presente que hay varias opiniones acerca de los magos. Unos
dicen que eran caldeos porque los caldeos adoraban las estrellas. Por esto
dijeron que el falso dios a quien ellos habian adorado como tal, les habia
manifestado cual era el verdadero Dios. Otros afirman que los magos eran



persas. Otros, que vinieron de los ultimos confines de la tierra. Otros, en fin,
gue eran descendientes de Balaam, lo cual es mas creible, pues Balaam entre
otras cosas profetizdé que "naceria una estrella de Jacob” ( NUum 24,17). Sus
descendientes que conservaban esta profecia, la vieron cumplida al aparecer
esta estrella.

San Jeronimo, in Matthaeum, 2
De este modo los descendientes de Balaam sabian por su profecia que esta
estrella habia de aparecer. Pero se preguntara: ¢como, siendo caldeos o
persas o de las mas apartadas regiones de la tierra, pudieron llegar a
Jerusalén en tan poco tiempo?

Remigio
Algunos contestaban a esto que el nifio que acababa de nacer tenia poder
para hacerlos llegar en tan pocos dias desde los confines de la tierra.

La glosa
No es de extraiar que en trece dias pudieran venir a Belén viajando sobre
caballos arabes y dromedarios que son tan veloces para caminar.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Tal vez emprendieron el camino dos afos antes del nacimiento de Jesucristo,
guiados por la estrella, llevando todas las provisiones necesarias para el
camino.

Remigio

Si estos reyes eran descendientes de Balaam, pudieron venir en tan poco
tiempo a Jerusalén porque no distaban mucho de la tierra prometida. Pero
entonces se podra preguntar ¢por qué el evangelista dice que vinieron de
Oriente? Porque su pais estaba situado en la frontera oriental de Judea. Por
otra parte, las palabras "vinieron del Oriente" nos ofrecen el magnifico
pensamiento de que, siendo Jesucristo llamado "el Oriente” segun aquellas
palabras de Zacarias: "He aqui un hombre, el Oriente es su hombre" ( Zac
6,12), todos los que vienen al Sefior, vienen de El y por El.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
De donde nace la luz, alli tuvo la fe su origen, porque la fe es la luz de las
almas. Vinieron, pues, de Oriente, pero a Jerusalén.

Remigio

Aungue el Sefor no habia nacido alli, porque aunque supieron la época del
nacimiento, no conocian el lugar donde habia de nacer. Pero siendo Jerusalén
la ciudad real, creyeron ellos que un nifio de tal condicién no debia nacer sino
en una ciudad de reyes. O vinieron a Jerusalén para que se cumpliese lo que
estaba escrito: "De Sion saldra la Ley, y la palabra del Sefior de Jerusalén” ( Is



2,3). O tal vez para que la diligencia de los magos sirviese de condenacion a
la indiferencia de los judios.

"Vinieron, pues, a Jerusalén diciendo: ¢ Ddénde esta el que ha nacido Rey de
los judios?".

San Agustin, in sermone 2 de Epiphania

Eran muchos los reyes que habian nacido y habian muerto en Israel; ¢ era por
ventura alguno de éstos a quien los magos buscaban para prestarle
adoracion? Ciertamente no, porgue de ninguno de ellos les habia hablado el
cielo. Estos reyes, extranjeros y de un pais tan remoto, no se juzgaban
obligados a prestar un homenaje tan grande a un rey de la clase y condicién
gue lo eran ellos en su pais; sino que habian aprendido que debia ser tal la
condicién del que habia nacido, que, adorandolo, no podia ofrecerles duda
alguna el conseguir la salvacion, que consiste en el mismo Dios. Por otra
parte, tampoco la edad se prestaba a la adulacion humana, no estaban
cubiertos de puarpura los miembros del recién nacido, ni brillaba una diadema
en su cabeza; ni pudo ser la pompa de los servidores, ni el terror de los
ejércitos, ni la fama de gloriosos combates lo que atrajese a estos varones de
tan remotas tierras con fe tan grande y tan ardientes votos. Un nifio recién
nacido, pequefito, menospreciado por la pobreza se manifiesta recostado en
un pesebre. Pero se oculta bajo estas apariencias alguna cosa grande que
aquellos hombres, primicias de los gentiles, habian comprendido, no por
testimonio de la tierra, sino del cielo. Por eso decian: "Hemos visto su estrella
en el Oriente". Anuncian y preguntan, creen y buscan, a imagen de aquéllos
gue caminan en la fe y desean ver.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 6

Es preciso saber que los herejes priscilianistas que creen que las diferentes
constelaciones presiden los destinos de los hombres, se han servido de este
pasaje para apoyar su error, y han hablado de esta estrella que aparece al
nacer el Salvador, como si fuera la estrella de su destino.

San Agustin, contra Faustum, 2,1

Esta estrella, segun Fausto, es mencionada aqui como confirmando el
nacimiento del Salvador, sacando por conclusién que el libro que refiere este
acontecimiento debe llamarse mejor Genesidium, esto es, libro de la estrella
del nacimiento.

San Gregorio Magno, homiliae in evangelia, 10
Pero nosotros estamos lejos de admitir lo que ellos llaman el destino.

San Agustin, de civitate Dei, 5,1
Por la palabra destino, ademas del sentido ordinario en que la usan los
hombres, se entiende la influencia de ciertas posiciones de los astros



correspondientes a la concepcion o al nacimiento de los hombres, y en los
cuales algunos ven un poder independiente de la voluntad de Dios. Este error,
gue es el de algunos paganos, debe ser rechazado por todos. Otros dicen que
Dios ha dado a los astros esta influencia, grave injuria a la majestad divina
gue nos muestra a la corte celestial decretando crimenes por los cuales una
ciudad de la tierra deberia ser destruida por la indignacién de todo el género
humano, si ésa fuera su estrella.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom

Si un hombre se hace homicida o adultero por la influencia de una estrella,
grande es la iniquidad de esa estrella, pero mucho mayor es la de aquel que la
cre0; porque Dios, en su sabiduria infinita, sabiendo el porvenir y viendo todo
el mal que ha de producir esa estrella, no seria bueno si, pudiendo, no ha
guerido impedirlo, o no es Todopoderoso si no ha podido impedirlo. Ademas,
si es una estrella la que nos hace buenos o malos, nuestras virtudes no
merecen premio ni nuestros vicios merecen castigos, porque nuestros actos
no dependerian de nuestra voluntad. ¢ Por qué he de ser yo castigado por un
mal que no he hecho por mi propia voluntad sino obligado por la fatalidad? En
fin, los mandamientos de Dios prohibiendo el mal y aconsejando el bien, ¢no
se destruyen por esta doctrina insensata? ¢Quién puede mandar a un
hombre, evitar el mal que no puede evitar y exhortarle al bien que no puede
hacer?

San Gregorio Niseno,

Indtiles son las exhortaciones cuando se dirigen a aquel que vive bajo la
fatalidad. La bondad divina y su providencia quedan desterradas del mundo
por esta doctrina, segun la cual el hombre no es otra cosa que un instrumento
movido por el influjo o la accion de las estrellas. Estos movimientos celestes,
dicen sus secuaces, determinan no solamente los de nuestros cuerpos, sino
también los pensamientos de nuestra alma, destruyendo asi, los que tal cosa
afirman, no solamente la realidad de todo lo que existe en nosotros, sino la
naturaleza del ser contingente. Esto no es mas que destruir todas las cosas, y
lo que es mas, el libre albedrio. Es preciso, no obstante, que nosotros
existamos en libertad.

San Agustin, de civitate Dei, 5,6

No puede decirse, sin embargo, que sea absurdo atribuir algunas
modificaciones corporales a la influencia de los astros. Asi, es indudable que
los adelantos y los retrasos del sol influyen en la variedad de las estaciones; y
las diversas fases de la luna en sus crecientes o0 menguantes influyen
indudablemente en el crecimiento o decrecimiento de ciertas cosas en la
naturaleza, como por ejemplo, el maravilloso flujo y reflujo del océano. Pero
las voliciones del alma no deben someterse a la influencia de los astros.

San Agustin, de civitate Dei, 5,1



Y si se dice que los astros son signos y no autores de las operaciones de los
hombres, ¢qué podran contestar a lo que se observa en la vida de los
gemelos? A saber que en sus acciones, en sus sucesos, en sus profesiones,
en su conducta, honores y otras cosas de la vida, en la muerte misma se
encuentra casi siempre mas diferencia que la que existe entre ciertas
personas completamente extrafias las unas a las otras. Menos diferencia se
encuentra aun en la vida de estos ultimos que en la de los gemelos, cuyo
nacimiento no ha sido separado mas que por un instante y cuya concepcion
ha sido simultanea.

San Agustin, de civitate Del, 5,2

Los pocos instantes que separan el nacimiento de dos gemelos no bastan
para explicar la gran diversidad que existe entre sus voluntades, sus actos, su
conducta y todos los acontecimientos de su vida.

San Agustin, de civitate Dei, 5,7y 5,9

Anade: algunos dan el nombre de destino no a las diferentes posiciones de los
astros, sino a la conexion y serie de causas que ellos someten o atribuyen al
poder de Dios y a su voluntad soberana. Si alguno dice que las cosas
humanas dependen del destino y entiende por destino a la voluntad de Dios,
conserve su manera de sentir, pero corrija su modo de hablar. Porque
comunmente se llama destino a la influencia que los astros tienen sobre la
tierra, y no a la voluntad de Dios, a menos que no hagamos venir la palabra de
la latina fatum y ésta de favi, hablar; pues esta escrito: "Una vez hablo Dios,
estas dos cosas he oido" ( Sal 61,12). Asi no debemos discutir con ellos sobre
la significacion de la palabra.

San Agustin, contra Faustum, 2,5

Si nosotros no ponemos el nacimiento de ningin hombre bajo la accién fatal
de los astros, para librar de toda determinacion del destino el albedrio de la
voluntad, con mucha mas razéon no debemos admitir que el nacimiento
temporal del Creador de todas las cosas haya estado sujeto a esta influencia.
Esta estrella que vieron los magos a la entrada de la cuna del Salvador, no
significaba, pues, la fatalidad y la dominacion, sino que se manifestaba como
a su servicio y para dar testimonio. No era, por lo tanto, del nimero de
aquellos astros que desde el principio del mundo siguen bajo la voluntad del
Creador el orden prescrito de sus caminos, Sino que era un nuevo astro
creado para el parto de la Virgen y para ofrecer su ministerio, marchando
delante de ellos, a los magos que buscaban a Cristo y conducirles al lugar
donde estaba el Verbo, Nifio Dios. ¢ Quiénes son, pues, los astrologos que se
hayan atrevido a creer en una fatalidad de los astros tal que afirmen que una
estrella abandone su curso para ir al lugar en que se encuentra el recién
nacido? Lejos de probar que las estrellas abandonen su camino y alteren el
orden establecido por un nifilo que nace entre los hombres, ensefian, al
contrario, que la suerte del nifio es la que estéa ligada al orden de las estrellas.



Por lo cual, si esta estrella era de las que en el cielo cumplen sus destinos,
¢.como podia juzgar lo que Cristo habia de hacer, aquel astro que, al nacer
Cristo, habia sido obligado a abandonar sus caminos? Si, por el contrario, y lo
gue es mas probable, la estrella nacié para dar a conocer a Cristo, no
podemos decir que Cristo nacid porque ella existia, sino que ella existia
porque Cristo naci6. De suerte que podria decirse con razon que no fue la
estrella el destino de Cristo, sino que Cristo fue el destino de la estrella,
porgue El fue la causa de la existencia de ella, y no ella de la de ELI.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 6

No es propio de la astrologia averiguar mediante los astros quienes son los
gue nacen, sino conjeturar el destino del hombre por la hora de su nacimiento.
Ahora bien, los magos no conocieron el tiempo del nacimiento para adivinar
por la posicion de las estrellas el porvenir del recién nacido, sino al contrario,
puesto que dijeron: "Hemos visto su estrella”

La glosa
Esto es, su propia estrella, la que El ha creado para anunciarse.

San Agustin, sermones, 204,1

Los angeles anuncian a los pastores que ha nacido Cristo; a los magos, una
estrella. El cielo con su lenguaje habla a unos y a otros, porque el de los
profetas habia cesado. Los angeles habitan los cielos que embellecen los
astros; los cielos, pues, cantan a unos y a otros las glorias del Sefior.

San Gregorio Magno, homiliae in evangelia, 10

Con razén un ser racional, esto es, un angel, fue enviado a predicar a los
judios, como a gentes que usaban de la razon, mientras que los gentiles,
inddciles a la razdén, son conducidos a la cuna de Jesucristo, no por la palabra
humana, sino por la aparicion de un signo. Las profecias habian sido dadas a
los primeros, porque eran fieles; las maravillas a los segundos, a causa de su
infidelidad. Los apdstoles predicaron a las naciones a Jesucristo cuando habia
llegado a la plenitud de su edad, mientras que una estrella se los habia
anunciado cuando era pequefio y no podia articular palabra.

San Ledn Magno, in sermone 3 de Epiphania

Era el mismo Cristo, esperanza de las naciones, cuya innumerable
descendencia habia sido prometida un dia al justo Abraham, multiplicada no
por la sangre, sino por la fe, y comparada a la multitud de estrellas que
tachonan la béveda celeste, a fin de que el patriarca, a quien la promesa se
habia hecho, la comprendiera como una generacion del cielo y no de la tierra.
Con el nacimiento de una nueva estrella es como los herederos figurados por
las estrellas son llamados a formar esta nueva generacion, con el fin de que lo
mismo que habia servido de testimonio que el cielo daba a la tierra, sirviese
de homenaje que la tierra prestaba al cielo.



San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 6

Es evidente que aquélla no debi6 ser una estrella ordinaria, dado el camino
gue recorria, que nunca fue el de una estrella ordinaria, del norte al sur, que
tal es la posicion de Palestina con respecto a Persia. En segundo lugar, esto
se puede deducir también del tiempo en que aparecio, porque no era visible
solamente de noche, sino en la mitad del dia, lo cual no acontece con ninguna
estrella, ni aun con la misma luna. En tercer lugar, porque unas veces
aparecia y otras desaparecia, ocultandose cuando los magos entraron en
Jerusalén y apareciendo de nuevo cuando dejaron a Herodes, no teniendo
tampoco un andar fijo ni marcha determinada, sino que cuando a los magos
convenia caminar, ella caminaba, y cuando les convenia detenerse, ella se
detenia, de la misma manera que acontecia con la columna de nube en el
desierto. Y no anunciaba el parto de la Virgen permaneciendo en las alturas,
sino descendiendo de ellas, lo cual no es propio de una estrella ordinaria, sino
de una voluntad inteligente, de donde podemos deducir que no era
simplemente una estrella, sino mas bien una virtud invisible que habia tomado
esta forma.

Remigio
Algunos creen que esta estrella era el Espiritu Santo, apareciéndose a los
magos bajo esta forma, el mismo que habia de descender mas tarde en forma
de paloma sobre el Sefior en su bautismo. Otros creen que fue un angel, y
gue el mismo que se aparecid a los pastores se aparecio también a los
magos.

La glosa

Prosigue el evangelista: "En Oriente". Es dudoso si la estrella aparecio en
oriente, o si esta expresion indica solamente que ellos desde el oriente, en
donde estaban, la vieron hacia el occidente. Ella pudo muy bien aparecer en
oriente y conducirlos a Jerusalén.

San Agustin, sermones, 374,1

Pero diras: ¢ Quién les habia dicho que esta estrella significaba el nacimiento
del Salvador? Sin duda por revelacion de los angeles. ¢ Pero angeles buenos
o malos? Ciertamente que hasta los angeles malos, los demonios mismos,
han confesado que El era hijo de Dios. Pero, ¢,por qué no habia de ser por
revelacion de los angeles buenos, toda vez que, adorando a Cristo
encontraban su salvacion y no su ruina? Los angeles pudieron decirles: "La
estrella que habéis visto es la de Cristo: id, adoradle en el lugar en que ha
nacido y ved a la vez quién es y cuan grande es".

San Ledn Magno, in sermone 4 de Epiphania
Ademas de esta aparicion de la estrella que hirio su vista corporal, el rayo mas
resplandeciente de la verdad instruy6 sus corazones, lo cual correspondia a la



03-06

iluminacion de la fe.

Ambrosiaster, quaestiones Novi et Veteri Testamenti, q. 63

O comprendieron que el Rey de los judios habia nacido, porque la estrella
solia ser signo de un rey temporal. Estos magos caldeos no estudiaban el
curso de los astros con intencion torcida, sino por curiosidad cientifica; porque,
como puede entenderse, ellos seguian las tradiciones de Balaam, que habia
dicho: "Una estrella nacera de Jacob" ( NUm 24,17). Asi, viendo ellos una
estrella que no era de las constelaciones ordinarias, juzgaron que ésta era la
gue Balaam habia anunciado como sefial del nacimiento del Rey de los judios.

San Leodn Magno, in sermone 4 de Epiphania

Esto que ellos habian creido y habian comprendido, les debia haber bastado
para no tener necesidad de examinar con los ojos del cuerpo, lo que habian
visto plenamente con los ojos del alma. Pero aquel mismo celo, aquella
perseverancia que tuvieron hasta ver al Nifilo Jesus, debia servir a los
hombres de nuestros tiempos; porque asi como el examen de las llagas del
Salvador, después de su resurreccion, por el apostol Santo Tomas fue util
para nosotros, también lo fue el que los magos vieran con sus propios ojos la
infancia del Salvador. Por esto dijeron: "Hemos venido a adorarle".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

¢ Pero acaso no sabian que en Jerusalén reinaba Herodes? ¢No sabian que
cualquiera que, estando vivo un rey, proclama a otro o lo adora es castigado
con la pena de muerte? Era que mientras tenian su vista fija en el Rey futuro
no temian al rey presente, era que aun cuando todavia no habian visto a
Cristo, estaban, sin embargo, dispuestos a morir por El. jOh, bienaventurados
magos! que antes de conocer a Cristo fueron confesores de Cristo en
presencia del rey mas cruel.

Notas

1. Herodes era hijo del idumeo Antipatro, mayordomo en la corte de Juan Hircano Il, y de Cipro,
hija de un principe arabe.

2. El p. Reboli comenta. El nombre de mago se deriva, segun algunos, de la palabra simera emgu
o de la asiriaca mahhu. Para otros es voz indoeuropea: en sanscrito maha; en persa mogh, en
griego megaV; y significa grande, ilustre. Nabucodonosor confirié a Daniel el titulo de Rab-Magh o
gran mago (Dan 2,48). Después de Cristo se tomo la palabra en sentido peyorativo. San Mateo la
usa en su mejor acepcion.

Y el Rey Herodes, cuando lo oyd, se turbd, y toda Jerusalén con él. Y
convocando todos los principes de los sacerdotes y los escribas del pueblo,
les preguntaba donde habia de nacer Cristo. Y ellos le dijeron: "En Belén de
Juda: porque asi esta escrito por el Profeta. Y tu, Belén, tierra de Juda, no
eres la menor entre las principales de Juda; porque de ti saldra el caudillo que
gobernara a mi pueblo Israel". (vv. 3-6)

San Agustin, in sermonibus de Epiphania



Asi como los magos desean un Redentor, Herodes teme un sucesor. Esto es
lo que significan aquellas palabras: "Y el Rey Herodes, cuando lo oyo, se
turbo”.

La glosa
Se dice rey, para que de la comparacién de aquel que se busca resulte que
éste es extrano.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Siendo él mismo idumeo, tiembla cuando oye hablar de un rey de los judios.
Teme que el cetro, volviendo a manos de los judios, le sea arrancado, y que
Su raza caiga para siempre del trono. Cuanto mas grande es el poder,
mayores son los peligros y temores que lo cercan. Asi como en los arboles las
ramas mas elevadas son agitadas por el viento mas ligero, de la misma
manera los hombres, cuanto mas elevado es el puesto que ocupen, son mas
facilmente agitados por el leve anuncio del mas pequefio suceso; a diferencia
de aquéllos de condicion humilde, que viven casi siempre en paz, como en el
fondo de un apacible valle.

San Agustin, sermones, 200,2

¢, Qué serd el tribunal del juez cuando la cuna del Nifio hace temblar a los
reyes soberbios? Teman éstos, pues, al que esta sentado a la diestra del
Padre, a aquél que mientras era amamantado por los pechos de su Madre fue
temido por un rey impio.

San Ledn Magno, in sermone 4 de Epiphania

Sin embargo, son vanos tus temores, oh Herodes; tus reinos son pequefos
para Cristo. El soberano del mundo no puede contentarse con los estrechos
limites a donde alcanza tu dominio. Aquél que ti no quieres que reine en
Judea, reina en todas partes.

La glosa

Pero Herodes no teme solamente por él, sino también por los romanos, que
habian decretado que ninguno fuese proclamado rey o dios sin su
consentimiento.

San Gregorio Magno, homiliae in evangelia, 10
Al acercarse el Rey del cielo se turba pues, el rey de la tierra; porque cuando
las alturas del cielo se descubren queda confundida la grandeza de la tierra.

San Ledn Magno, in sermone 6 de Epiphania

Herodes en esta circunstancia hace el papel del mismo Satanas, del cual
habia sido instigador antes y se muestra ahora imitador, el mas resuelto y
decidido, atormentado por la vocacion de los gentiles y por la destruccion de
su imperio.



Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Cada uno es atormentado por un cuidado diferente, y ambos temen un
sucesor; Herodes, un rey de la tierra; Satanas, al Rey del cielo. Y he aqui que
el mismo pueblo judio se turba, aquel pueblo que debia mas bien alegrarse al
oir la nueva de que un rey judio acababa de nacer. Y se turba porque los
impios no pueden alegrarse con la venida del Justo; o quiza por temor de que
el rey se enojase contra ellos. Esto significan aquellas palabras: "Y toda
Jerusalén con él".

La glosa

El pueblo participaba, tal vez por miedo, de las angustias de Herodes. Y es
gue sucede con frecuencia que el pueblo favorece mas de lo que debia a los
tiranos cuya opresion sufre y tolera. "Y convocando todos los principes de los
sacerdotes y los escribas del pueblo”. Es de notar aqui la diligencia con que
busca a Cristo, lo cual hace con el fin de, si lo encuentra, realizar los planes
gue mas tarde pone en practica, y si no, excusarse para con los romanos.

Remigio

Son llamados escribas, no solamente por el cargo u oficio de escribir los libros
de la Ley, sino principalmente porque interpretan las Sagradas Escrituras.
Eran los doctores de la Ley. El Evangelio prosigue: "Les preguntaba donde
habia de nacer el Cristo". Debemos aqui notar que no dice: "donde ha nacido
el Cristo", sino "donde habia de nacer". El les pregunta con astucia para poder
conocer si ellos se alegraban del nacimiento del nuevo rey. Lo llama Cristo
porque sabia que el rey de los judios debia ser ungido.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

¢Por qué preguntaba Herodes si no creia en las Escrituras? Y si creia en
ellas, ¢como podia jactarse de hacer desaparecer a Aquél que decian habia
de ser rey? Estaba instigado por el diablo que creia que las Escrituras no
mienten, asi son todos los pecadores: ellos no creen totalmente incluso
aquello que creen, y si creen es por el brillo invencible de la verdad que no
puede estar oculto, y si no creen es porque les ciega el enemigo. Si su fe
fuese perfecta, ellos vivirian no como si hubieran de permanecer en este
mundo, Sino como viajeros y peregrinos que muy pronto lo han de abandonar.

"Y ellos dijeron: En Belén de Juda".

San Ledn Magno, in sermone 1 de Epiphania

Los magos, que habian tenido una sefial humana del nacimiento del rey,
creyeron que debian buscarle en la ciudad; pero aguél que habia tomado la
forma de siervo y habia venido para ser juzgado y no para juzgar, escogio a
Belén para su nacimiento, a Jerusalén para su pasion.



Teodoreto, homilia 1 in concilio Ephesino

Si hubiera elegido la gran ciudad de Roma, se habria creido que el cambio
verificado en el mundo era resultado del poder de sus habitantes; si hubiera
nacido hijo de un emperador, se hubiera atribuido este resultado a su poder.
¢,Qué hizo, pues? Elegir todo lo humilde, todo lo pobre y vil para que no
hubiera la menor duda de que era el poder divino el que hacia la
transformacion del universo. He ahi por qué eligié una Madre pobre y una
patria mas pobre aun; y he ahi también por qué carece de lo mas necesario
para vivir. Esto es lo que nos ensefa el pesebre.

San Gregorio Magno, homiliae in evangelia, 8
Con razén nace en Belén, pues Belén significa Casa de pan: porque El mismo
es quien dijo: "Yo soy el pan vivo que descendi del cielo".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Como ellos debieran ocultar el misterio del rey designado por Dios, sobre todo
delante de un rey extranjero, se hacen no ya predicadores de las obras de
Dios, sino divulgadores de su misterio. No solamente hacen patente el
misterio, sino que alegan el testimonio profético. Por eso afiaden: "Porque asi
esta escrito por el profeta”, es decir Miqueas, "Y tu, Belén, tierra de Juda" (
Mig 5,2).

La glosa
Esta profecia la pone asi, tal como fue dicha, por aquellos escribas que si bien
no citaron literalmente, al menos expresaron el auténtico sentido.

San Jeronimo, epistulae, 57
En este lugar se puede acusar a los judios de ignorantes, porque la profecia
dice: "Y tu, Belén Efrata”, y no como ellos dijeron: "Y tu, Belén tierra de Juda".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Y mas aun, truncando ellos la profecia, llegaron a ser la causa del martirio de
los inocentes; porque las palabras del profeta son éstas: "De ti me saldra
aguel que ha de reinar en Israel: su salida desde el principio, desde los dias
de la eternidad" ( Miq 5,2). Y si ellos hubiesen expuesto la profecia integra,
considerando Herodes que un rey que existia "desde los dias de la eternidad”
no podia ser un rey terreno, no hubiera caido en semejante extremo de furor.

San Jerénimo, in Michaeam, 5,2

El sentido de la profecia es el siguiente: tu, Belén, tierra de Juda o Efrata -y se
designa asi, porque hay otro Belén en Galilea-, aunque seas una pequefa
aldea entre las mil ciudades de Jud4, sin embargo, de ti nacera el Cristo que
reinara sobre Israel y que sera de la familia de David. El ha nacido de mi antes
gue fueran los siglos. Por eso el profeta aflade: "su salida desde el principio,
desde los dias de la eternidad"; porque "en el principio era el Verbo, y el Verbo



era con Dios" (Jn 1,1).

La glosa

Pero los judios omitieron -como se ha dicho- estas palabras, y cambiaron
otras; ya por ignorancia, ya para hacer mas claro el sentido de la profecia a
Herodes que era un extranjero. Asi, en lugar de la palabra Efrata, que era
palabra anticuada y tal vez desconocida de Herodes, pusieron Tierra de Judg;
y en vez de aquello que habia dicho el profeta: "eres la menor entre las mil
ciudades de Jud@" -queriendo dar a entender su pequefiez o poca importancia
en cuanto al niumero de sus habitantes- dijeron: "No eres la menor entre las
principales de Juda" para hacer resaltar mas la dignidad que habia de tener
con el nacimiento de tal principe. Es decir, ti eres la mas grande entre las
ciudades que han producido reyes.

Remigio

O bien: Aunque parezcas la mas pequefia de entre las ciudades principales de
la tierra, no lo eres en realidad porque de tu seno nacera un soberano que
regirdA a mi pueblo Israel. Este soberano es Cristo que rige y gobierna al
pueblo fiel.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 7

Notad la exactitud de la profecia que no dice: "en Belén estard" sino "de Belén
saldra", manifestando asi que alli solamente naceria. ¢ COmo han de referirse
estas palabras a Zorobabel 1 segun algunos creen? Su nacimiento no fue
desde el principio de los siglos: no nacié en Belén, sino en Babilonia, y no en
la Judea. Otro nuevo testimonio nos dan las palabras: "No eres la menor,
porque de ti saldra”, porque entre los judios ninguno ha dado tanta celebridad
a la aldea en que naciera, como Cristo, cuyo pesebre y cuya choza son
continuamente visitados por peregrinos de todas partes del mundo después
de su nacimiento. Y si el profeta no dijo: "De ti saldra el hijo de Dios", sino: "De
ti saldra un soberano que regira mi pueblo de Israel”, fue porque convenia
condescender al principio con los judios a fin de que no se escandalizasen y
predicar lo que era concerniente a la salvacién del linaje humano para
conducirlos mejor a este fin. Las palabras: "Que rija mi pueblo de Israel" tienen
aqui un sentido figurado, porque Israel quiere decir todos aquellos judios que
creyeron. Si a todos no rigié Cristo, fue culpa de ellos. Si no dijo nada de los
gentiles, fue para no escandalizar a los judios. jVed cuan admirable
providencia! Los judios y los magos se instruyen los unos a los otros. Los
judios oyen decir a los magos que una estrella ha anunciado a Cristo en
oriente, y los magos oyen decir a los judios que las antiguas profecias lo
habian anunciado para que, apoyados en este doble testimonio, buscasen con
fe mas ardiente a aquél que habian anunciado la aparicion de una nueva
estrella y la autoridad de los profetas.

San Agustin, sermones, 374,2y 373,4
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La estrella que condujo a los magos al lugar en que se encontraban el
Salvador y su Madre Virgen hubiera podido conducirlos a Jerusalén. Sin
embargo, se ocultdé a su vista y no volvid a aparecer sino después que
preguntaron a los judios, y éstos les contestaron: "En Belén de Jud&". En esto,
los judios fueron semejantes a los artifices que construyeron el arca de Noé y
gue perecieron en el diluvio, después de haber preparado a otros los medios
de salvarse. O a aquellas piedras que en los caminos marcan las millas, pues
mientras sirven de guia a los caminantes, ellas se quedan quietas. Oyeron y
partieron al punto los que preguntaban, mientras que los doctores hablaron y
se guedaron en Jerusalén. En nuestros dias los judios nos ofrecen un ejemplo
semejante, pues hay muchos paganos que cuando les presentamos
testimonios irrecusables para probarles que Jesucristo fue anunciado antes de
su nacimiento, prefieren acudir a los codices de los judios, teniendo los
nuestros por sospechosos y como invenciones de los cristianos, y a la manera
gue los magos en otro tiempo dejan a los judios en sus vanas lecturas y ellos
caminan por adorar en la fe.

Notas
1. Zorobabel fue gobernador de Juda bajo la soberania persa hacia el afio 520 a.c. Probablemente
nacido en Babilonia durante la cautividad.

Entonces Herodes, llamando en secreto a los Magos, se inform6 de ellos
cuidadosamente del tiempo en que les aparecio la estrella: y encaminandolos
a Belén, les dijo: "Id, e informaos bien del nifio, y cuando le hubiereis hallado,
hacédmelo saber, para que yo también vaya a adorarle". Ellos, luego que esto
oyeron del rey, se fueron. (vv. 7-9)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Aunqgue Herodes oy06 una respuesta que merecia entero crédito por dos
motivos -por el testimonio de los sacerdotes y por las palabras del profeta- sin
embargo no se doblega en su soberbia a rendir homenaje al rey que va a
nacer. Antes, por el contrario, se deja llevar de su culpable deseo de
deshacerse de él con astucia. Y como comprendié que no podia conquistar a
los magos con halagos, ni aterrorizarlos con amenazas, ni sobornarlos con oro
para que consintieran en la muerte del futuro rey, por eso traté de engafarlos.
Esto es lo que quieren decir estas palabras: "Entonces Herodes, llamando en
secreto a los magos". El los llama en secreto para que no se dieran cuenta los
judios, de quienes desconfiaba, temiendo que entrasen en el deseo de tener
un rey de su nacion y frustrasen sus planes. Con gran cuidado les pregunta en
gué tiempo habian visto la estrella.

Remigio
Y les pregunta con mafia porque era muy astuto y temia que los magos, no
regresando donde él, le dejaran sin saber qué hacer para matar al nifio.
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San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Quiza esta estrella habia sido observada por los magos dos afios antes, mas
en este caso es preciso admitir que la revelacion de lo que significaba no les
fue hecha sino después del nacimiento de aquél que anunciaba. Pero después
de la revelacion del nacimiento de Cristo fue cuando ellos vinieron del oriente,
y a los trece dias adoraron a aquél cuyo nacimiento les habia sido revelado
pocos dias antes.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 7

O tal vez esta estrella se les habia aparecido mucho tiempo antes a fin de
gue, a pesar del tiempo que habian de emplear en el camino, pudieran llegar
inmediatamente después del nacimiento y adorasen al nifio envuelto en
pafiales, para que apareciese mas admirable.

La glosa

Segun otros, esta estrella no aparecio hasta el dia del nacimiento del Salvador
y desaparecio luego que cumplié su ministerio. San Fulgencio nos dice: "El
recién nacido cred una nueva estrella". Después de haberse informado del
tiempo y del lugar, Herodes quiere conocer la persona del nifio, y por eso
afade: "Id, e informaos bien del nifio". Les manda lo que ellos por si mismos
habian de hacer.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 7
No les dice: "Informaos del rey", sino "del nifio", porque ni siquiera podia
soportar que se le diese el nombre de principe.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Para conducirlos alli se finge piadoso y bajo el manto de piedad afila el
cuchillo dando a su crimen el color de humildad, procediendo en esto como
todos los criminales, que cuando quieren herir a alguien en secreto, le
muestran una humildad y un afecto que estan muy lejos de sentir. Esto es lo
gue quiere decir: "Y cuando le hubieseis hallado hacédmelo saber".

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 10
Finge que quiere prestarle adoracion e imagina el quitarle la vida si lo
encuentra.

Continua el evangelista: "Ellos luego que esto oyeron del rey se fueron”.
Remigio

Los magos oyeron de Herodes que buscasen al Sefior, pero no que volviesen
a él, semejantes a los buenos oyentes que siguen los consejos de los
predicadores indignos, pero no imitan sus obras.

Y he aqui la estrella que habian visto en el Oriente, iba delante de ellos hasta



que, llegando, se paré donde estaba el nifio. (v. 9)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Este pasaje indica claramente que la estrella, después de haber conducido a
los magos a Jerusalén, se oculté para obligarles a entrar en la ciudad y
preguntar a sus moradores acerca de Cristo, y por consiguiente a divulgar el
misterio de su nacimiento. Esto por dos razones. En primer lugar, para
confundir a los judios, porque siendo gentiles, solamente con la aparicion de la
estrella buscaban al Salvador atravesando provincias extranjeras, mientras
gue ellos, que leian todos los dias las profecias sobre Cristo, no habian ido a
buscarle habiendo nacido en su propio pais. En segundo lugar, para que
sirviera de confusion y oprobio a los sacerdotes que, preguntados por Herodes
sobre donde debia nacer Cristo, respondieron: "En Belén de Juda"”, los
mismos que interrogando a Herodes acerca de Cristo no sabian nada de El.
Por eso, después de esta pregunta y respuesta afiade: "Y he aqui que la
estrella que habéis visto en el Oriente iba delante de ellos", para que viendo la
obediencia de esta estrella, pudiesen comprender la dignidad y grandeza del
nuevo Rey.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

La estrella, para prestar una obediencia mas sumisa a Cristo, contuvo su
carrera hasta que condujo a los magos a donde estaba el nifio; les presto
vasallaje, pero no los mando. Después de haber prestado al nuevo Rey sus
adoradores, inundd la gruta de una luz clarisima, y después de haber
iluminado con sus rayos el albergue del divino nifio, desaparecio. Y esto
significan las palabras: "Hasta que llegando se par6 sobre donde estaba el
nino".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

¢, Qué tiene de extrafio que el Sol de Justicia naciente se manifieste a los
hombres precedido de una estrella? Ella se detiene sobre la cabeza del nifio
como para decir: "Aqui esta". La que no podia hacerlo por medio de palabras,
lo hace deteniéndose.

La glosa

Se ve aqui que la estrella estaba colocada en el aire y muy cerca del albergue
en que estaba el nifio, pues de otro modo no habrian distinguido esta casa de
las demas.

San Ambrosio, in Lucam, 2,45
Esta estrella es el camino, y el camino es Cristo, pues por el misterio de su
encarnacion Cristo es nuestra estrella, astro brillante de la mafiana que no se
ve donde esta Herodes, pero que vuelve a aparecer alli donde esta el
Salvador y ensefia el camino.



Remigio

Tal vez la estrella significa la gracia de Dios y Herodes el diablo. Aquel que
por el pecado se sujeta al imperio de Satanas, al punto pierde la gracia. Pero
Si se arrepiente por la penitencia, al punto la vuelve a encontrar, y no la
abandona hasta que lo conduce a la casa del nifio, esto es a la Iglesia.

La glosa

La estrella es la fe iluminando nuestras almas llevandolas a Cristo, de la cual
se ven privados los magos apenas se dirigen a los judios, porque al pedir
consejo a los malvados se pierde la verdadera luz de la verdad.

10-11 Y cuando vieron la estrella se regocijaron en gran manera. Y entrando en la
casa hallaron al nifio con Maria su Madre, y postrandose, le adoraron; y
abiertos sus tesoros, le ofrecieron dones, oro, incienso y mirra. (vv. 10-11)

La glosa

Después de habernos manifestado la sumision de la estrella, el evangelista
nos refiere el gozo de los magos: "Y cuando vieron la estrella, se regocijaron
en gran manera".

Remigio
Conviene notar que el evangelista no se contenta con decir "se regocijaron",
sino que afade "en gran manera”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Ellos se regocijaron porque en vez de ver fallidas sus esperanzas, fueron, por
el contrario, confrmadas mas y mas, y porque veian recompensadas las
penalidades de un camino tan largo.

La glosa

Se alegra con gozo aquel que se alegra en Dios, que es el verdadero gozo.
Afadié el evangelista en gran manera, porque se alegraban en el
acontecimiento mas grande.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

El misterio de la estrella les habia hecho presentir que la dignidad del Rey que
habia nacido aventajaba a la de todos los reyes de la tierra.

Remigio

Afadio en gran manera, queriendo mostrar que mas alegria causa a los
hombres el encontrar lo que han perdido, que aquello que siempre poseyeron.
Continta el evangelista: "Y entrando en la casa, hallaron al nifio".

San Ledn Magno, in sermone 4 de Epiphania



Pequefo de cuerpo, necesitando de los cuidados de los demas, incapaz de
hablar y sin diferenciarse en nada de los demas nifios, porque asi como eran
incontestables a causa de los testimonios que afirmaban que en él se
encontraba invisible la majestad de Dios, de la misma manera debia probarse
gue aguella esencia eterna del Hijo de Dios estaba unida a la naturaleza
humana.

"Con Maria su Madre".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

No coronada su cabeza con diadema imperial, ni tampoco recostada sobre
dorado lecho, sino teniendo apenas una sola tunica, no con que adornar su
cuerpo, sino con que cubrir la desnudez, como la debia tener para viajar la
esposa de un carpintero. Si ellos hubieran venido buscando a un rey terrenal
indudablemente, se hubieran llenado mas bien de confusion que de alegria,
por haber sufrido sin resultado las molestias e incomodidades de un camino
tan largo. Pero como ellos buscaban un rey celestial, y aun cuando con los
ojos corporales no veian alli nada propio de rey, satisfechos, sin embargo, de
lo que la estrella les decia, se regocijaban a la vista de este pobre nifio, cuya
majestad resplandecia en sus corazones y veian con los ojos del espiritu. Por
eso, "postrandose le adoraron”. Veian a un hombre, pero reconocian a Dios.

Rabano
Providencialmente José se habia ausentado, no fuese que los gentiles
tuvieran una mala sospecha.

La glosa

Aunque sus ofrendas fuesen conformes a las costumbres de su pais -en
Arabia abunda el oro, el incienso y otra porcién de aromas- con estos dones,
no obstante, querian significar que alli se encerraba un misterio. Por eso dice
a continuacion el sagrado texto: "Y abiertos sus tesoros, le ofrecieron dones,
0ro, incienso y mirra.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 10
El oro corresponde al rey, el incienso formaba parte de los sacrificios que se
hacian a Dios, y la mirra sirve para embalsamar a los cadaveres.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Se le ofrece el oro como a un gran rey, se quema el incienso en su presencia
como delante de Dios, y se le ofrece la mirra como a aquél que habia de morir
por la salvacion de todos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Aungue ellos no comprendian qué misterio era éste ni qué significaba cada
uno de sus dones, poco importaba, porque la misma gracia que los inducia a
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hacer estas cosas, lo tenia todo dispuesto y ordenado.

Remigio

Debe notarse que cada uno de los tres no presenta por si separadamente uno
de los tres dones, sino que cada uno ofrece los tres, predicando asi al rey, al
hombre y a Dios.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 7

Avergléncense Marcion y Pablo de Samosata, que no quieren ver lo que
vieron los magos progenitores de la Iglesia, que adoraron a Dios hecho
hombre. Que era hombre lo dicen aquellos pafnales y aquel pesebre. Que lo
adoraron no como a un simple mortal, sino como a Dios, lo testifican esas
ofrendas que no convienen mas que a Dios. Llénense también de confusion
los judios, que fueron prevenidos por los magos y rehusaron ir en pos de ellos.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 10

Esto también puede significar otra cosa, entendiéndose por el oro la sabiduria,
segun la frase de Salomén: "Tesoro apetecible reposara en la boca del sabio”
( Prov 21,20); por el incienso que se quema delante de Dios, la virtud de la
oracion, conforme al versiculo de David: "Suba derecha mi oracibn como
incienso en tu presencia” ( Sal 140,2), y por la mirra la mortificacion de la
carne. Ofreceremos, pues, oro a este nuevo Rey, si resplandecemos delante
de él con la luz de la sabiduria; el incienso, si por medio de la oracion con
nuestras oraciones exhalamos en su presencia olor fragante; y mirra si con la
abstinencia mortificamos los apetitos de la sensualidad.

La glosa

Los tres hombres que ofrecen a Dios sus dones representan a sus pies las
naciones venidas de las tres partes del mundo. Mientras abren sus tesoros,
hacen salir del fondo de su corazén la confesion de la fe. Lo hacen "en la
casa" para ensefarnos que no debemos publicar los tesoros de nuestra alma.
Ofrecen tres dones, esto es, la fe en la Santa Trinidad. También puede
entenderse que de sus tesoros abiertos ellos ofrecen los que son figuras de
los tres sentidos de la Sagrada Escritura: el historico, el moral y el alegorico; o
las tres partes de la ciencia: la logica, la fisica y la moral, ciencias todas que
sirven a la fe.

Y habida respuesta en suefos, que no volviesen a Herodes, se volvieron a su
tierra por otro camino. (v. 12)

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

El impio Herodes, hecho cruel por el temor, quiso desencadenar su furor.
Pero, ¢como la malicia habia de enseforearse del que habia venido a este
mundo para extirpar a la misma malicia? Por eso, para quebrantar el fraude,
afiade el evangelista: "Y habida respuesta”.



San Jeronimo

Los que habian ofrecido dones al Sefior bien merecian recibir esta respuesta.
Esta fue dada por un angel para que se demostrara bien claramente el
privilegio de los méritos de José.

La glosa

La respuesta fue dada por el Sefior, porqgue ningun otro trazé este camino
para volver, sino aquel que dijo: "Yo soy el camino”. Sin embargo, no es el
nifo el que les habla, a fin de que la divinidad no se revele antes de tiempo y
s6lo aparezca la verdad de la humanidad. Dice pues: "Y habida respuesta”,
porque asi como Moisés clamaba en silencio, de la misma manera ellos
preguntaban la voluntad divina en el silencio de sus piadosos deseos. Y
afiade: "Se volvieron a su tierra por otro camino”, porque no debian ellos
mezclarse mas con los judios infieles.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 8

Mira la fe de los magos: ellos no se escandalizan diciendo: "Si este nifio es un
gran rey, ¢por qué huir y ocultarse?" La fe no consiste en averiguar las causas
de las cosas que se nos manda que hagamos, sino en obedecerlas por ellas
mismas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Si los magos hubieran buscado al Salvador como a un rey terrenal, una vez
gue lo hubieran encontrado no lo habrian dejado jamas. Pero no fue asi, sino
gue lo adoraron y se volvieron. Después de haber vuelto a su pais, se
mostraron mas fieles a Dios que antes, y con su predicacion convirtieron a
muchos. Mas tarde, cuando Tomas llego a aquellas regiones, se unieron a él,
y después de bautizados fueron sus compafieros en la predicacion del
Evangelio.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 10,7

Los magos, al volverse a su pais por otro camino, nos ensefian una gran
leccion. Nuestra patria es el Paraiso. Después de haber conocido a Jesus, nos
esta prohibido volver a esta patria por el mismo camino que hemos venido
recorriendo. En efecto, nos alejamos de esta patria por el orgullo, la
desobediencia, el apego a las cosas visibles, comiendo el fruto prohibido. Y no
podemos volver a ella sino por el camino de las lagrimas, de la obediencia, del
desprecio de las cosas visibles, y refrenando los apetitos de la carne.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

No era posible que los que habian venido de Herodes a Cristo, volviesen de
Cristo a Herodes. Y verdaderamente, los que, habiendo abandonado a Cristo,
por el pecado se vuelven a Satanas, por la penitencia retornan a Cristo.
Porgue quien estuvo en la inocencia cuando no sabia lo que era elmal,
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facilmente es engafiado, pero cuando ha experimentado el mal en el que ha
caido y recuerda el bien que ha perdido, vuelve con arrepentimiento a Dios.
En cambio, quien habiendo abandonado al diablo, se vuelve a Cristo,
dificilmente vuelve al diablo, porque mientras se regocija con el bien que ha
encontrado y se acuerda de los males de que se librg, dificiimente vuelve al
mal.

Después que ellos se fueron, he aqui un Angel del Sefior aparecio en suefios
a José, y le dijo: "Levantate y toma al nifio y a su madre y huye a Egipto, y
estate alli hasta que yo te lo diga. Porque ha de acontecer que Herodes
busque al nifio para matarle". Levantandose José, tomo al nifio y a su madre
de noche, y se retiré a Egipto. Y permanecio alli hasta la muerte de Herodes:
para que se cumpliese lo que habia dicho el Sefior por el Profeta, que dice: De
Egipto llamé a mi Hijo. (vv. 13-15)

Rabano

San Mateo omite aqui el dia de la Purificacion, en el cual debia el primogénito
ser presentado en el templo con la ofrenda de un cordero, o un par de tortolas
o0 palomas. El temor que tenian a Herodes no fue impedimento para que
cumplieran con la Ley y llevaran al nifio al Templo. Pero cuando comenzé a
extenderse el rumor del nacimiento del nifio, fue enviado un angel para indicar
a José que lleve al niflo a Egipto. Por eso dice el texto sagrado: "Un angel del
Sefior aparecio en suefios a José".

Remigio

De que el angel fue siempre enviado a José mientras dormia, debemos
deducir que aquéllos que viven alejados de los cuidados de la tierra y de las
preocupaciones mundanas, son dignos de gozar de las visiones celestiales. El
angel le dijo: "Levantate y toma al nifio y a su madre”.

San Hilario, in Matthaeum, 1

Antes, para dar a entender que ella estaba desposada con un justo, la llamé
Su esposa, pero ahora, después del nacimiento de Jesus, no le da otro titulo
gue el de madre, y esto porque asi como el casamiento con José se presenta
como garantia de la virginidad de Maria, asi la maternidad divina nos ofrece la
prueba mas irrecusable de esta misma virginidad.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

No dice: "Toma a la madre y a su hijo", sino al contrario, porque el nifio no
nacio por la madre, sino que la madre fue preparada para el nifio. Prosiguen
las palabras: "Y huye a Egipto". ¢Pero como el hijo de Dios huye delante de
un hombre? ¢Quién se vera libre de enemigos, si EI mismo teme a sus
enemigos? Pero en primer lugar, convenia que también en esto siguiese la ley
de la naturaleza humana, a la que se habia sometido, ley que exige que la
naturaleza humana, abandonada a sus propias fuerzas y en la edad tierna,



huya cuando un poder nos amenaza. Ademas convenia que asi sucediese,
para que los cristianos no se avergiencen de huir cuando la persecucion les
obligue a ello. Pero, ¢por qué a Egipto? Porque el Sefior, cuya cllera no
permanece por siempre, se acordd de todos los males con que habia afligido
a Egipto, y queriendo dar a este pueblo una sefial de gran reconciliacion,
envia alli como medicina a su Hijo, que debia curar las diez plagas de otro
tiempo; para que fuera custodio de su Hijo Unico aquel que habia sido
perseguidor de su pueblo escogido; para hacer fieles servidores de Jesus a
aguellos que habian sido tiranos dominadores de su pueblo; y para hacerlos
de esta manera dignos no ya de las mortiferas aguas del Mar Rojo, sino de las
fuentes vivificantes del bautismo.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Escucha el gran misterio que aqui se encierra: Moisés en otro tiempo habia
cerrado las puertas del dia a los pérfidos en Egipto. Cristo, llegando alli, volvio
la luz a estos hombres que yacian en las tinieblas. Cristo huye, no para
ocultarse, sino para iluminar.

El texto sagrado continta: "Y estate alli hasta que yo te lo diga, porque ha de
acontecer que Herodes busque al nifio para matarle".

San Agustin, in sermonibus de innocentibus
El infortunado tirano temia ser depuesto de su trono. Pero no era asi; Cristo
no habia venido para arrebatar la gloria de los otros, sino para dar la suya.

"Levantandose, tomo al nifio y a su madre de noche, y se retird a Egipto".

San Hilario, in Matthaeum, 1
A Egipto, lleno de idolos, pues perseguido por los judios, deja en Judea su
ignominia para ir a buscar homenajes entre los gentiles.

San Jerénimo, in Matthaeum

Cuando toma a la madre y al nifio para pasar con ellos a Egipto, lo hace de
noche y en medio de las tinieblas; pero cuando vuelve a la Judea, no habla el
evangelista ni de la noche ni de las tinieblas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Las angustias de la persecucion se comparan a la noche; el consuelo y solaz
son semejantes al dia.

Rabano
O bien, que al retirarse la luz verdadera, sus enemigos permanecieron en las
tinieblas, y fueron iluminados cuando ésta volvié a aparecer.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 8



Ved al tirano llenarse de furor apenas nace este nifio, y ved también a la
Madre huir con el hijo a tierra extranjera, y sirva esto de ejemplo para que
cuando comencéis alguna obra espiritual y os sintais afligidos por la
tribulacién, no os turbéis ni dejéis llevar del abatimiento sino soportéis con
valor y heroismo todas las contradicciones.

Beda, homilia in Nat. innocent

El Salvador, conducido a Egipto por sus padres, nos ensefla que muchas
veces los buenos se ven obligados a huir de sus hogares por la perversidad
de los malos, y aun también condenados a un destierro. El que habia de decir
a los suyos: "Cuando os persiguiesen en una ciudad huid a la otra", nos dio
primero el ejemplo, huyendo como un hombre delante de otro hombre
después gue habia sido adorado por los magos y anunciado por una estrella.

Remigio

El profeta Isaias habia predicho la huida del Sefior a Egipto, por estas
palabras: "He aqui que el Sefior subira sobre una nube ligera, y entrara en
Egipto y seran conmovidos los idolos de Egipto con su presencia” ( Is 19,1).
San Mateo tiene la costumbre de confirmar todo cuanto dice, y esto porque
escribio para los judios, por ello afiade: "Para que se cumpliese lo que habia
dicho el profeta: De Egipto llameé a mi hijo".

San Jeronimo, epistulae, 57,7
Este pasaje no se lee en la version de los Setenta, pero en el texto hebreo de
Oseas se encuentran literalmente estas palabras ( Os 11,1).

San Jerdnimo, in Osee propheta, 2,2

El evangelista se sirve de este testimonio, porque estas palabras se refieren a
Cristo como a su prototipo. Debe notarse que este profeta, como todos los
demas, predicen la venida de Cristo y la vocacion de los gentiles de tal
manera, que no se rompe el hilo de la historia.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 8

Es una ley de la profecia, que lo que ella repite muchas veces de unos, se vea
cumplido en otros. Esto se ve cumplido en las siguientes palabras dichas de
Levi y de Simeon ( Gén 49,7): "Los dividiré en Jacob y los esparciré en Israel".
Esto no se cumplio en ellos, sino en sus descendientes. Todo esto es evidente
en este pasaje, porque siendo Cristo por naturaleza el Hijo de Dios, en El es
en quien se ha cumplido esta profecia.

San Jeronimo
Pero a causa de los que opinan en sentido diverso, podemos explicar este
pasaje de otro modo y aducir para ello el testimonio de Balaam en los
Numeros: "Dios lo saco de Egipto, cuya gloria es semejante a la del unicornio”
( NUm 23,22).
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Remigio

José representa a los predicadores de la palabra divina; Maria, a la Sagrada
Escritura; el nifilo, el conocimiento del Salvador; la crueldad de Herodes, la
persecucion gue sufrio la primitiva Iglesia en Jerusalén; la huida de José a
Egipto, la venida de los apéstoles a los pueblos de la gentilidad (Egipto quiere
decir tinieblas); el tiempo que paso en Egipto, el espacio que media desde la
Ascension del Sefior hasta la venida del Anticristo; la muerte de Herodes, la
extinciéon de la envidia del corazon de los judios.

Entonces Herodes, cuando vio que habia sido burlado por los Magos, se irritd
mucho, y enviando hizo matar todos los nifios que habia en Belén y en toda su
comarca de dos afos y abajo, conforme al tiempo, que habia averiguado de
los Magos. (v. 16)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Después que el pequefio Jesus subyugo a los magos, no con un poder
corporal, sino con la gracia del Espiritu, Herodes se llenaba de furor, porque
no habia podido conquistar, a pesar del brillo y esplendor de su trono, a
aquéllos a quienes el pequefio Jesus habia deslumbrado recostado en un
pesebre. Los desprecios de los magos afiadieron nuevos motivos a su furor, y
esto es lo que significan aquellas palabras: "Entonces Herodes, cuando vio
gue habia sido burlado por los magos, se irrit6 mucho”. La colera de los reyes
es grande e inextinguible cuando nace del deseo desordenado de reinar.
¢Pero qué es lo que hizo? Enviando, hizo matar a todos los nifios. A la
manera que la bestia herida despedaza todo cuanto encuentra a su paso
creyéndola causa de su dafo, asi €él, engafiado por los magos, descargaba su
furor sobre los niflos. En medio de su furor pensaba: "Indudablemente los
magos han encontrado al nifio que decian habia de reinar”, porque un rey
lleno de la ambicion de reinar, lo sospecha todo y todo lo teme. Por eso
mando matar a todos los nifios, para quitar de en medio a uno solo por la
muerte de todos.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania
Y mientras €l persigue a Cristo, rey contemporaneo de este rey perseguidor, le
dio un ejército resplandeciente de martires.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Jamas este enemigo terrenal hubiera podido tributar a estos bienaventurados
nifios los beneficios que les tributé con su odio, porque mientras mayor fue el
odio con que les persiguié, mas abundante fue la gracia que los beatifico.

S. Agustin, sermones, 373,3
iOh bienaventurados nifios! Solamente podra dudar de la corona que habéis
merecido con vuestro martirio por Cristo, aquel que dude de la gracia que los



nifios reciben con el bautismo de Cristo. El que pudo tener angeles para que
lo anunciaran, magos para que lo adorasen, hubiera podido también
arrancarles de esta muerte sufrida por El, si no hubiese sido porque sabia que
esta muerte no era la ruina sino el triunfo de aquellos niflos. Lejos de nosotros
el pensar que al venir Cristo para la salvacion del mundo, no hubiera hecho
nada para salvar a aquellos que dieron su sangre por El, que pendiente de un
madero rog6 por los mismos que lo crucificaban.

Réabano

Pero Herodes no se contentd con llenar de luto y desolacion a Belén, sino que
llevé la muerte a los lugares vecinos, y sin tener compasion alguna por la
tierna edad, hizo matar a todos los que tenian desde una sola noche de
nacidos hasta los que contaban con dos afos. Y esto es lo que se nos quiere
decir por estas palabras: "En Belén y en toda su comarca de dos afios y
abajo".

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Los magos no habian visto pocos dias antes esta estrella desconocida, sino
gue hacia dos afos, como se deduce de la respuesta que dieron a Herodes.
Por eso este rey hizo matar a todos los nifios de dos o0 menos afios de edad,
por eso afiade el texto sagrado: "Conforme al tiempo que habia averiguado de
los magos".

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Tal vez temia que este nifio, a quien las estrellas obedecian, cambiase su
edad para ocultarse y hubiese tomado la forma de una edad mayor o menor, y
por eso parece que mandd matar a todos los nifios de dos afios hasta los que
solo tenian un dia.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,11

Quiza Herodes, embargaba su pensamiento en matar a los nifios, pero por
peligros que veia muy de cerca dilatd aquella matanza. O tal vez pudo creer
gue los magos, engafados por la apariencia de una falsa estrella, tuvieron
verguenza de volverse a €l sin haber encontrado al nifio. Asi, depuesto todo
temor, Herodes dejo de perseguir al nifilo, y de esta manera, cumplidos los
dias de la purificacién, sus padres pudieron con toda tranquilidad subir al
Templo 1. (A quién puede extrafiar que un rey ocupado en tantas cosas no
advirtiese este acontecimiento? Y solo mas tarde, cuando se divulgo todo lo
gue habia acontecido en el Templo, Herodes comprendié que habia sido
engafado por los magos. Entonces fue cuando comenzoé la matanza de tantos
nifos, como refiere el evangelista.

Beda, homilia in Nat. innocent
La muerte de estos nifios fue una profecia del sacrificio de todos los martires
de Cristo. Este martirio de nifios nos ensefia que por la humildad es por donde



se consigue la gracia del martirio. El martirio, que se extiende desde Belén a
todas las cercanias, prefigura la persecucion que desde Judea, cuna de la
Iglesia, debia extenderse por toda la tierra. Los martires de dos afios
representan a los martires perfectos en la doctrina y en las obras; los de
menos de dos afios, a las almas sencillas que sufren por la fe. Que ellos
fuesen sacrificados y que Cristo escapase de manos de sus perseguidores,
nos ensefa que los impios pueden hacer perecer los cuerpos de los martires,
pero no separarlos de Cristo.

Notas

1. Los Evangelios no son historias biograficas a las exigencias del estilo moderno. Asi, no todo
aparece en clara secuencia. El p. Reboli en su comentario destaca que hay cuatro posiciones
frente a la fecha en que los magos llegaron a Jerusalén. 1) Poco después del nacimiento del Sefior
y antes del rito de la Purificacion. 2) Después de la Presentacion en el Templo. 3) Dos afios
después del nacimiento. 4) Un afio después. "Lo mas probable es que los magos vinieron después
de la presentacién ", dice.

17-18 Entonces fue cumplido lo que se habia dicho por Jeremias el Profeta, que
dice: Voz fue oida en Rama, lloro y mucho lamento. Raquel llorando sus hijos,
y NO quiso ser consolada, porgque no son. (vv. 17-18)

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 9

Después de habernos llenado de horror con la narracion de tan sangriento
martirio, el evangelista, para calmar un tanto esta desagradable impresion,
nos manifiesta que todas estas cosas no sucedieron porque Dios no pudiera
impedirlo o porque las ignorase, sino segun lo habia anunciado por boca de su
profeta. Por ello dice: "Entonces fue cumplido”.

San Jerénimo, in leremiam, 31,15

San Mateo no refiere este pasaje conforme al texto hebreo, o conforme a los
Setenta, lo cual prueba que los evangelistas y los apdstoles no siguieron la
interpretacion de nadie sino que expresaron, como hebreos que erany en su
misma lengua, lo que segun ellos contenia el texto hebreo 1.

San Jerdnimo, in Matthaeum

No debemos tomar a Rama 2 por el nombre del lugar que se encuentra cerca
de Gueba. Rama quiere decir alto, como si dijera: "Voz fue oida en lo alto", es
decir, desde muy lejos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Tal vez porque se trataba de la muerte de los inocentes, se dice que se oia en
las alturas conforme a aquellas palabras: "La voz del pobre penetra las nubes”
( Eclo 35,21). La palabra lloro, significa el llanto de los nifios, y lamento, los
lamentos de las madres. El dolor de los nifios acaba con la muerte, pero el de
las madres se renueva siempre con la memoria. Por eso dice: "mucho
lamento. Raquel llorando sus hijos".



San Jeronimo, in Matthaeum

Habiendo nacido Benjamin de Raquel, a cuya tribu no corresponde Belén,
podria preguntarse por qué Raquel lloraba como a sus propios hijos a los hijos
de Juda, esto es, a los de Belén. A esto podria responderse brevemente que
fue enterrada cerca de Belén, en Efrata, y tomdé el nombre de madre del lugar
donde descansaban sus restos. O que, siendo Juda y Benjamin dos tribus
unidas, y habiendo mandado Herodes dar muerte a los nifios no sélo de Belén
sino de todos sus confines, el hablar de la matanza en Belén, puede
entenderse que también fueron sacrificados muchos nifios de la tribu de
Benjamin.

Ambrosiaster, quaestiones Novi et Veteri Testamenti, . 62

O por ultimo, que los hijos de Benjamin, destruidos en otro tiempo por las
demas tribus y extinguidos para siempre, fueron objeto del llanto de Raquel al
contemplar la suerte de los hijos de su hermano, muertos para heredar la vida
eterna. Siempre el infortunado lamenta sus propias desgracias en presencia
de la felicidad ajena.

Remigio

Para pintar el evangelista con colores mas vivos la magnitud del dolor, dijo
gue aun después de muerta Raquel habia llorado a sus hijos y no quiso ser
consolada porque ya no son.

San Jerénimo, in Matthaeum

Esto puede tener dos sentidos: o bien que ella los creia muertos para siempre,
0 bien que no queria recibir consuelo de aquellos que sabia que habian de ser
vencedores. Asi, el sentido de las palabras: "No quiso ser consolada porque
no son", es éste: no quiso ser consolada de que no existiesen.

San Hilario, in Matthaeum, 1

No es cierto que hubiesen dejado de existir aquellos que se tenian por
muertos. La gloria del martirio los habia transportado a la vida de la eternidad.
Debia, pues, ofrecerse consuelo por una cosa perdida, no por una cosa
acrecentada. Raquel era la figura de la Iglesia, por mucho tiempo estéril y
ahora fecunda; no gime y llora por los hijos que le han arrebatado, sino porque
le han arrebatado a los que ella hubiera querido conservar como a hijos suyos
muy queridos.

Réabano

Puede también significar a la Iglesia que llora a los santos muertos a este
mundo. Y no desea ser consolada como si los que vencieron al mundo con la
muerte fueran a ser llamados de nuevo a los mismos combates, porque
ciertamente no han de volver al mundo.



La glosa
Tal vez no quiera ser consolada en este mundo porque no son, y pone todo su
consuelo y su esperanza en la vida eterna.

Rabano

Raquel -cuyo nombre significa oveja, o el que ve-, es figura de la Iglesia, cuyo
Unico deseo es contemplar a Dios. Es también la centésima oveja que el
pastor lleva sobre sus hombros.

Notas

1. La posiciéon de San Jerénimo, que escribia en el siglo IV, en extremo sensible respecto del texto
de la versién hebrea es bien conocida. Sin embargo, no fue compartida por muchos Padres. Desde
la hodierna critica neotestamentaria, el p. Pierre Benoit, O.P., concluye: "El Nuevo Testamento
sigue la mayoria de las veces a los Setenta sin preocuparse del hebreo; e incluso cuando hay
divergencia substancial, no vacila en apoyarse en el griego en una argumentacién de alcance
dogmatico. En realidad, la situacion es compleja. Los autores neotestamentarios recurren a veces
al texto hebreo; asi un determinado estrato de Mateo. Con frecuencia citan de una manera bastante
libre, que no es idéntica ni al hebreo ni al griego; asi Pablo. En conjunto, adoptan mas bien los
Setenta como texto que goza de autoridad desde el comienzo de lalglesia".

2. Ram4 es el nombre propio de unavilla que se encuentra a 8 km. al norte de Jerusalén donde se
habian reunido los que habrian de ser exiliados después del triunfo de Nabucodonosor. Raquel
habia sido enterrada no lejos de Belén. Segun el sentido tipico, Raquel una segunda vez llora
amargamente, en esta ocasion por las inocentes victimas de Herodes. (Reboli.)

19-20 Y habiendo muerto Herodes, he aqui el angel del Sefior aparecio en suefios a
José en Egipto diciendo: "Levantate y toma al nifio y a su madre, y vete a
tierra de Israel, porque muertos son los que querian matar al nifio". (vv. 19-20)

Eusebio de Cesarea, historia ecclesiastica, 1,8y 1,9

La justicia divina apremié a Herodes hacia la muerte por el sacrilegio que
habia cometido contra el Salvador y por el crimen que habia realizado contra
los nifios inocentes. Por lo que -como refiere Josefo- diversas enfermedades
invadieron su cuerpo, de manera que, como le fuera dicho por los adivinos,
sus suplicios no eran por una enfermedad corporal, sino por justicia divina.
Lleno de gran furor él mismo mandé reunir y recluir en la carcel a los mas
nobles y principales de toda Judea, mandando que apenas exhalase el
espiritu los asesinasen a todos, de manera que toda Judea llore su muerte a
pesar suyo. Un poco antes de entregar su ultimo aliento, degoll6 a su hijo
Antipatro, después que habia matado a sus dos hijos, Alejandro y Aristébulo.
Tal fue el final de Herodes, quien padecio justos suplicios por el asesinato que
en Belén habia cometido contra los nifios y por las insidias en contra del
Salvador. Esto es sefialado por el evangelista cuando dice: "Habiendo muerto
Herodes".

San Jeronimo

Muchos por desconocer la historia caen en el error de confundir este Herodes,
cuya muerte se refiere aqui, con aquel otro Herodes que se mof6 del Salvador
en su sagrada pasion. Aquel Herodes, que mas tarde hizo las amistades con



Pilato, fue hijo de este Herodes, y hermano de Arquelao, a quien Tiberio César
desterr6 a Lydén, después de haberle dado por sucesor en el trono a su
hermano Herodes, como leemos en Josefo. Después que murié el primer
Herodes fue cuando el angel del Sefior se aparecié en suefios a José en el
Egipto diciendo: "Levantate y toma al nifio y a su madre”.

Dionisio, de caelesti hierarchia, 4

Veo que Jesus, colocado por su naturaleza sobre todos los angeles, después
de haber tomado todo lo que es propio de nuestra naturaleza, no rehus6 nada
de cuanto exigia esta ley humana establecida y aceptada por El, sino que
obedientemente se sujeta a Dios, que le habla por medio de los angeles. Y por
ministerio de los mismos angeles ordena a José la ida a Egipto, y mas tarde la
vuelta de Egipto a Judea.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2

Observad que José habia sido escogido para servir a Maria. Porque ¢ quién

habria podido prodigarle todos los cuidados que Ella necesitaba cuando fue a

Egipto y cuando volvio de este pais, si ho hubiera estado desposada? A

primera vista parece que Maria es la que nutria al nifio y José quien le

defendia; pero en realidad era el nifio quien sostenia a Maria y defendia a

Jose.

"Y vete a la tierra de Israel". Va, pues, a Egipto como médico para curarlo de
las enfermedades del error, pero no para permanecer alli. Su regreso se
explica por estas palabras: "Porque han muerto los que querian matar alnifio".

San Jerénimo

De aqui debemos deducir que no solamente Herodes, sino también los
sacerdotes y los escribas, habian buscado al mismo tiempo la muerte del
Sefior en ese tiempo.

Remigio

Pero si fueron muchos, ¢,como pudieron morir en tan poco tiempo? Porque,
como se ha dicho, cuando muri6 Herodes fueron muertas todas las
personalidades, que estaban presas en la céarcel.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Dicese gue esto fue hecho por consejo de Dios, porque los sacerdotes
estuvieron de acuerdo con Herodes en el criminal proyecto de buscar al nifio
para matarle. Por ello dice el evangelista: "Herodes se turbg, y toda Jerusalén
con él".

Remigio

Ciertamente el evangelista habla aqui usando una figura literaria, y toma a
muchos por uno solo. Al decir el alma del nifio, quedan refutados los herejes
gue dijeron que Cristo no habia tomado el alma, sino que en lugar del alma



tenia la divinidad.

Beda, homilia in Nat. innocent

La muerte de Herodes, acaecida poco tiempo después de la matanza de los
nifos inocentes, y a consecuencia de la cual Jesus, su Madre y José pudieron
volver a Israel, significa que todas las persecuciones contra la Iglesia habian
de ser castigadas mas tarde con la muerte de los perseguidores; que la misma
Iglesia gozaria otra vez de paz; y que los justos que se habian visto obligados
a estar ocultos volverian a su patria. La vuelta de Jesus a Judea después de
la muerte de Herodes significa también que mas tarde a la voz de Henoc y de
Elias, los judios se convertirian a la fe y abandonarian su obstinada oposiciéon
a la verdad.

21-23 Levantandose José tomo al nifio y a su madre, y se vino para tierra de Israel.
Mas oyendo que Arquelao reinaba en la Judea en lugar de Herodes su padre,
temio de ir alla: y avisado en sueiios, se retird a las tierras de Galilea. Y vino a
morar en una ciudad que se llama Nazaret: para que se cumpliese lo que
habian dicho los Profetas: Que sera llamado Nazareno. (vv. 21-23)

La glosa

Joseé no fue desobediente al aviso del angel, y eso significan las palabras:
"Levantandose José, tomo al nifio y a su Madre".

El angel no habia fijado a qué lugar de Judea debia retirarse la Sagrada
Familia, a fin de que, dudando Jose€, se vuelva otra vez y adquiera noticias
ciertas con las revelaciones mas frecuentes del angel. Y eso quieren decir las
palabras: "Mas oyendo que Arquelao reinaba en Judea,..."

Flavio Josefo, antiquitates iudaias, 17,2; de bello iudaeorum, 1,18
Herodes tuvo diez mujeres. De siete de ellas tuvo numerosa sucesion:
Antipatro, tenido de Josida, fue el primogénito; Alejandro y Aristébulo, de
Mariamne; Arquelao, de Maltace, la samaritana; y Herodes Antipas, que
después fue tetrarca, junto con Filipo, de Cleopatra la jerosolimitana.
Habiendo Herodes hecho matar a sus tres primeros hijos, y debiendo ir el
reino después de su muerte y segun el testamento de su padre a manos de
Arquelao, la causa fue llevada a Roma al tribunal de César Augusto. De
acuerdo con el Senado, se distribuy6 la monarquia de Herodes de la manera
siguiente: La primera mitad del reino, esto es ldumea y Judea, la dio a
Arquelao con el titulo de tetrarca, prometiéndole que mas tarde le daria el de
rey, si por sus hechos se hacia acreedor a él. Dividié la otra mitad entre
Herodes Antipas, que tuvo Galilea y Perea con el titulo de tetrarca, y Filipo, a
guien le toco lturea y Traconitida. A la muerte de Herodes su hijo Arguelao
vino a ser como un etnarca 1, cuya soberania se llama aqui reino.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,10
Tal vez se preguntara alguno, ¢,como los padres de Jesus podian subir todos



los afios a Jerusalén -segun refiere San Lucas-, si el temor a Arquelao les
impedia acercarse alli? No les era dificil ni peligroso, por el poco tiempo que
debian permanecer alli, ocultarse en medio de la gran multitud de personas
gue concurrian los dias de fiesta, pero ciertamente habrian tenido miedo de
dilatar su regreso por mas tiempo. Terminada la fiesta, habian ya cumplido los
deberes religiosos, y no se exponian a ser vistos si permanecian alli por mas
tiempo. Asi, las palabras en que San Lucas nos dice que subian todos los
afos a Jerusalén, deben entenderse en el sentido de que lo hacian cuando no
tenian que temer la presencia de Arquelao, que segun la historia de Flavio
Josefo solo reind nueve afios.

"Y avisado en suefios, se retir6 a las tierras de Galilea". Quiza preguntara
alguno: ¢como José, que temia ir a Judea, porque Arquelao habia sucedido
alli a Herodes su padre, prefirid retirarse a Galilea en donde otro de sus hijos,
Herodes, era tetrarca, segun el testimonio de San Lucas? Pero los tiempos en
gue se temia por la vida del nifio no eran los mismos a los que San Lucas se
refiere, en los cuales habian cambiado todas las cosas de tal modo que ya
Arquelao no era etnarca, sino que Poncio Pilato era el procurador.

La glosa

Pero entonces se preguntara: ¢ por qué José no temid ir a Galilea, siendo asi
gue alli reinaba Arquelao? Porque era mas facil ocultarse en Nazaret que en
Jerusalén, capital del reino en donde Arquelao solia habitar.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 9

Cambiando de morada y abandonando el lugar del nacimiento, era facil
ocultarse. Todo el peligro estaba en Belén y en sus alrededores. Viniendo
José a Nazaret, volvia a su patria y escapaba del peligro. Y eso significan las
palabras: "Y vino a morar en una ciudad que se llama Nazaret...".

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,9

Tal vez podria creerse que estando Nazaret en Galilea, segun el testimonio de
San Lucas ellos habian fijado alli su residencia, y no porque el temor de
Arguelao los hubiera retraido de ir a Jerusalén, como consta de las palabras
de San Mateo. A esto se puede responder que cuando el angel dijo a José en
Egipto: "Ve a la tierra de Israel”, José habia entendido que era preferible ir a
Judea, nombre que le parecia convenir mejor a este pais. Pero cuando supo
gue Arguelao reinaba alli, no quiso exponerse a este peligro, pudiendo
también entenderse por tierra de Israel Galilea, que estaba habitada también
por el pueblo judio. Sin embargo, puede contestarse también, que tal vez
parecio a los padres de Cristo no deber habitar con el nifio sino en Jerusalén,
en donde estaba el templo del Sefior, y alli hubieran ido si la presencia de
Arquelao no los hubiera llenado de terror. No habian recibido del cielo las
ordenes de que habitaran en Judea o en Jerusalén despreciando los temores
gue Arquelao les inspirase, sino en la tierra de Israel, nombre que también
puede aplicarse, como ya hemos dicho, a Galilea.



San Hilario, in Matthaeum, 3

Verdaderamente se mantiene el sentido alegoérico. San José representa a los
apostoles, a quienes Jesucristo habia sido confiado para llevarlo por todo el
mundo. Después de la muerte de Herodes, esto es, después de la sentencia
dictada contra el pueblo judio en la pasion del Salvador, les fue ordenado
predicar a los judios, porque tenian como parte de su mision recoger a las
ovejas extraviadas de Israel. Pero viéndoles persistir en su infidelidad
hereditaria, temen y se retiran, y advertidos por una visién, es decir,
contemplando los dones del Espiritu Santo en los gentiles, trasladan a ellos la
predicacion de Cristo.

Rabano

Y también esto representa a los ultimos tiempos de la Iglesia, cuando muchos
de los judios se conviertan por la predicacion de Henoc y de Elias, mientras
gue la otra parte, siguiendo el odio del Anticristo, combatira contra la fe.
Aquella parte de Judea, en la que reinaba Arquelao, representa a los
secuaces del Anticristo; Nazaret de Galilea, donde Jesucristo se retira,
designa el resto de la nacion judia que debia abrazar la fe. De aqui el nombre
de Galilea, que significa destierro, y el de Nazaret, flor de las virtudes, porque
cuanto mas se eleva la Iglesia y como que emigra de la tierra al cielo, tanto
mas en ella abundan la flor y la savia de las virtudes.

La glosa

A este hecho afnade el Evangelio el testimonio siguiente del profeta: "Para que
se cumpliese lo que estaba escrito por los profetas, que seria llamado
Nazareno".

San Jerénimo

Si el evangelista hubiese citado con precision un pasaje, no hubiera dicho "por
los profetas”, sino simplemente "lo que fue escrito por el profeta". Pero
hablando en plural demuestra que tomo de la Escritura no las palabras sino el
sentido. Ahora bien, el nombre de nazareno significa santo, y toda la Escritura
llama santo al Sefior. También se puede contestar bajo otro concepto, que
aquellas mismas palabras se encuentran literalmente en el siguiente pasaje de
Isaias tomadas de la version hebrea: "Saldra una vara de la raiz de Jese, y de
Su raiz subira una flor" (Is 11,1).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

Pudo suceder también que este pasaje fuese tomado de alguna profecia que
se haya perdido, sin que haya precision de apurar la curiosidad respecto de
este punto, sabido como es que se han extraviado muchos escritos proféticos.
O también que fuere tomado de los escritos de otros profetas que no se
encuentran en el numero de los libros candnicos, tales como los de Natan y de
[l Esdras. Pero sea como fuere, lo cierto es que este punto habia sido objeto



de una profecia, como lo acreditan las palabras dirigidas por Felipe a
Natanael: "Hemos encontrado a Jesus de Nazaret, de quien habia escrito
Moisés en la Ley y los profetas”. Y ésta es la razén por la que los primeros
cristianos se llamaron nazarenos, nombre que fue sustituido en Antioquia por
el de cristiano.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,5

Todo lo que se refiere a los magos y a los sucesos siguientes a esto, aparece
omitido por el evangelista San Lucas, y ésta es la ocasion de hacer notar para
gque se recuerde en lo sucesivo, que cada uno de los evangelistas ordena de
tal suerte su narracion, para que se vea como si nada omitiese, y diciendo lo
gue quiera decir, callando lo que quiera callar, presenta como una cadena no
interrumpida, en la que los hechos se enlazan unos a otros sin que entre ellos
se note interrupcién alguna. Pero como un evangelista dice lo que otro calla,
estudiando atentamente el orden de la narracion, se descubre desde luego el
lugar en donde puede colocarse lo que ha sido omitido por uno y referido por
otro.

Notas

1. Entre la muerte del primer Herodes (4 a.C.) y la ascension de Arquelao al trono de Idumea y
Judea con aprobaciéon romana, para lo cual debi6 viajar a Roma, ocurrié una seria rebelidén en
Jerusalén que fue sofocada con gran derramamiento de sangre. Viajéo también otro hijo, Herodes
Antipas, a quien se le habia dado Galilea y Perea, pero que aspiraba a ser rey de Judea. La
decision de César Augusto favorecio a Arquelao, a quien nombré etnarca. Este tuvo un reinado
algido. Antes incluso de regresar de Roma ya se habia desatado otra revuelta, la que fue
doblegada por Varus, gobernador romano de Siria, quien al abandonar Jerusalén dejé alli una
legion romana para guardar el orden. Fue también enviado a Judea el procurador Sabino, quien
igualmente encontré un ambiente de revuelta popular. También hubo problemas en el territorio de
Antipas, nombrado tetrarca, en Galilea se sublevé Judas, hijo de Ezequias, y en Perea un tal
Simén, quien fue doblegado por las tropas romanas. (Schirer.)

Cap. 03

Y en aquellos dias vino Juan el Bautista predicando en el desierto de
la Judea, y diciendo: "Haced penitencia, porque se ha acercado el
reino de los cielos". Pues éste es de quien hablé el Profeta Isaias
diciendo: Voz del que clama en el desierto. Aparejad el camino del
Sefor: haced derechas sus veredas. (vv. 1-3)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Cuando el sol nace, envia antes de aparecer sobre el horizonte sus
rayos que hermosean el oriente, dando la aurora como precursora del
dia. Asi el Sefior, al nacer en el mundo, antes que aparezca con los
resplandores de su doctrina, ilumina a Juan y le trasmite la gloria de
su espiritu a fin de que, precediéndole, anuncie su venida. Por ello el
evangelista, después del nacimiento de Jesucristo y antes de exponer
su doctrina, refiere el bautismo de Cristo, que fue acompafiado del
testimonio de San Juan su precursor, expresandose de esta manera:



"Por estos dias vino Juan Bautista predicando en el desierto".

Remigio

Por estas palabras San Mateo designa, no sélo el tiempo y el lugar de
la predicacién de Juan, y lo concerniente a su persona, sino también
su misién y el celo en cumplirla. Designa el tiempo en términos
generales diciendo: "En aquellos dias".

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,6

Tiempo que determina San Lucas de una manera mas precisa
refiriéendose a los poderes humanos, cuando escribe: "En el afio
decimoquinto”. Pero debemos entender que Mateo cuando dice: "en
aquellos dias", quiso expresar un espacio mas largo de tiempo, porque
después de haber referido el regreso del Salvador de Egipto -hecho
gue debio tener lugar durante su infancia, para que pueda combinarse
con lo que refiere San Lucas de Jesucristo cuando tenia doce afios-,
afiade inmediatamente: "Y en aquellos dias", queriendo designar asi,
no solamente los dias de la infancia del Salvador, sino todos los que
transcurrieron desde su nacimiento hasta la predicacion de San Juan.

Remigio

El evangelista desigha a la persona de quien se trata por estas
palabras: "Vino Juan”, es decir, se descubrio el que por tan largo
tiempo habia estado oculto.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 9

Y ¢por qué fue necesario que Juan predicase a Jesucristo y apoyase
con sus propias obras la mision del Redentor? En primer lugar, para
ensefiarnos la dignidad de Cristo, que como su Padre Eterno, también
El tiene sus profetas, segun aquellas palabras dichas a Juan por
Zacarias: "Y tu, nifio, seras llamado Profeta del Altisimo” ( Lc 1). En
segundo lugar, para que no quede a los judios ninguna causa de falsa
verguenza, lo cual el mismo evangelista da a entender cuando dice (
Mt 11): "Vino Juan sin comer y sin beber y dijeron: Tiene el demonio.
Vino el hijo del hombre, come y bebe, y dijeron: He ahi un hombre
gloton". Por otra parte era también necesario que fuese anunciado por
otro, y no por el mismo Jesucristo, lo que de El habia de decirse, para
gue los judios no pudiesen alegar lo que en cierta ocasion expresaban
(Jn 8): "Tu das testimonio de ti mismo; tu testimonio no es verdadero”.

Remigio

El evangelista da a conocer el ministerio de Juan, cuando afiade al
nombre de éste la palabra Bautista. De este modo prepara los
caminos al Sefior, porque los hombres hubiesen rechazado su
bautismo si no hubieran sido preparados antes por otros. Denota el



celo de Juan cuando dice predicando.

Rabano

También Jesucristo habia de predicar. Es por ello que cuando el
tiempo fue oportuno, a saber, cerca de los treinta afos, Juan
empezando su predicacion, preparo el camino al Sefior.

Remigio
El evangelista afade el nombre del lugar: en el desierto de la Judea.

San Maximo de Turin, hom. in loannem Baptistam, nat. 1

Alli donde su predicacién no estuviese expuesta a la murmuracion de
una multitud insolente o a las sonrisas de un publico impio, sino donde
unicamente pudieran oirle los que buscaban la palabra de Dios por
ella misma.

San Jerénimo, in Isaiam, 40,3

Puede considerarse también en esto, que la salvacion y la gloria de
Dios no se predican en la bulliciosa Jerusalén, sino en la soledad de la
Iglesia y en el vasto desierto de la multitud de los gentiles.

San Hilario, in Matthaeum, 2

O vino a la Judea desierta del trato de Dios, no de la frecuencia de los
hombres, para que el lugar de la predicacion sea testigo de aquéllos a
guienes estaba confiada esta predicacion.

La glosa
En sentido figurado, el desierto representa el camino que sigue el
penitente lejos de los halagos seductores del mundo.

San Agustin
El que no se arrepiente de su vida pasada, no puede emprender otra
nueva.

San Hilario, in Matthaeum, 2

Por ello compara la vuelta a la penitencia con el reino del cielo que se
acerca, porque la penitencia es retroceso del error, una huida del mal
gue hace seguir a la vergtienza del pecado la declaracién de un buen
proposito. Tal es el sentido que se encierra en estas palabras: "Haced
penitencia”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

El Bautista se presenta desde el primer momento como el embajador
de un rey benigno, prometiendo el perdon sin proferir amenazas. Los
reyes suelen conceder indulgencia en todo su reino cuando les nace



un hijo, pero antes envian pregoneros. Dios en cambio, después del
nacimiento de su Hijo, queriendo otorgar el perdon de los pecados,
envié primero a Juan como heraldo que exige y dice: "Haced
penitencia”. jOh tributo admirable, que lejos de empobrecer enriquece!
Pues cuando alguien retribuye lo que debe de justicia, no otorga nada
a Dios, sino que mas bien adquiere para si la ganancia de su
salvacion; porque la penitencia purifica el corazon, ilumina nuestros
sentidos y prepara nuestras facultades todas para recibir a Jesucristo.
Por esto afiade el evangelista: "Y el reino de Dios esta cerca".

San Jerénimo
San Juan Bautista es el primero que anuncia el reino de Dios, porque
este honor era debido al precursor de Jesucristo.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 10

De este modo anuncia a los judios lo que ellos no habian escuchado
ni siquiera de boca de los mismos profetas, y sin hablarles de la tierra
hace que sus miradas se levanten a las alturas del cielo, alentandolos
por la novedad de la predicacién, a buscar a Aquél a quien predican.

Remigio

La frase reino de los cielos, tiene cuatro sentidos. Significa a
Jesucristo segun aquel pasaje de San Lucas: "El reino de Dios esta
dentro de vosotros” ( Lc 17,21). Significa también a la Santa Escritura,
segun las palabras de San Mateo: "Os sera quitado el reino de los
cielos, y sera dado a otra gente que dé fruto" ( Mt 21,43). Significa a la
Santa Iglesia, segun las palabras de San Mateo: "Es semejante el
reino de los cielos a diez virgenes" ( Mt 25). Finalmente significa al
trono celestial, segun aquellas palabras: "Muchos vendran de Oriente
y de Occidente, y descansaran en el reino de los cielos" ( Mt 8,11). Y
todo esto puede entenderse aqui.

La glosa

Dice, pues: "Se acerca el reino de los cielos", porque si no se
acercase, ninguno podria ir; los enfermos y los ciegos carecian de
camino, que es Cristo.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,12

Los otros evangelistas omiten estas palabras de San Juan. Sigue el
Evangelio: "Este es de quien hablé el Profeta Isaias diciendo: Voz del
gue clama en el desierto: Aparejad el camino del Seior: haced
derechas vuestras sendas". Esto se dice de una manera ambigua, y
no se sabe si el evangelista dijo esto aludiendo a si mismo o si
continuando las palabras afiadio, para que se entienda que San Juan
dijo todo esto: "Haced penitencia, porque se acerca el reino de los



cielos: Esto es pues, etc". Y no debe extrafiar que no diga: "Yo soy",
sino "Este es", porque San Mateo dice: "Encontr6 a un hombre
sentado en la oficina de impuestos”, y no dijo: "Me encontré"”. Porque
si asi fuera, no llamaria la atencion, si preguntado qué era lo que
decia de si mismo, como dice San Juan evangelista, respondiera: "Yo
soy la voz del que clama en el desierto".

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 7

Se sabe que el Hijo unigénito se llama Verbo del Padre, segun
aguellas palabras: "En el principio era el Verbo". Segun nuestro mismo
modo de entender, sabemos que la voz suena para que la palabra se
pueda oir. San Juan, al ser precursor de Nuestro Sefior, se llama voz,
porque por su mediacion el Verbo del Padre, esto es la voz del Padre,
es oida por los hombres.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
La voz es un sonido confuso, que no manifiesta ningun secreto del
corazon, sino gue significa solamente que el que clama quiere decir
algo. La palabra, pues, es una locucién que manifiesta el misterio del
corazon, pero la voz es comun a los hombres y a los animales; la
palabra es solo propia de los hombres. Por eso San Juan se llama voz
y ho palabra, porque por su medio Dios no manifesté sus
disposiciones sino tan solo su intencion de hacer algo en beneficio de
los hombres. Después manifestd por medio de su Hijo, de una manera
clara, el misterio de su voluntad.

Rabano
El que con verdad se llama la voz del que clama, se llama asi por la
fuerza de su predicacion. El clamor tiene lugar de tres modos: si esta
lejos aquél a quien se habla, si esta sordo, o si, indignado, no quiere
oir. Y estas tres circunstancias sucedieron respecto del género
humano.

La glosa
Es, pues, San Juan como la voz de la palabra que clama. La palabra
clama en la voz, es decir, Jesucristo en San Juan.

Beda

Asi también clamo en todos aquellos que desde el principio dijeron
algo, divinamente inspirados. Sin embargo solamente éste es voz,
porque por su medio se manifiesta presente el Verbo que otros
anunciaron a lo lejos.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 7



San Juan es el que clama en el desierto, porque anuncia el consuelo
de su Redentor a la Judea abandonada y perdida.

Remigio

En cuanto a la historia, clamaba en el desierto porque estaba
separado de las turbas de los judios.

Qué es lo que clama, lo dice cuando afiade: "Preparad los caminos del
Sefior".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

Asi como preceden a un gran rey que ha de emprender una
expedicion, los que hacen preparativos, los que quitan las cosas poco
decentes, los que componen lo deteriorado, asi San Juan precedio a
Nuestro Sefior, quitando de los corazones, con las mortificaciones de
la penitencia, las inmundicias de los pecados, y organizando, en
cuanto a los preceptos del espiritu, todas las cosas que habian
gquedado desordenadas.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 20

Todo aquél que predica la recta fe y las buenas obras, prepara, a los
corazones de los que lo oyen, el camino para ir al Sefior. Ordena las
sendas que conducen al Sefior, cuando, por medio de la palabra y de
la buena predicacién, forma los deseos perfectos en el alma.

La glosa
La fe es el camino por donde la palabra llega al corazén: cuando se
mejoran las costumbres, se enderezan las sendas.

El mismo San Juan tenia vestido de pelos de camello, y un cefidor de
piel rodeaba su cintura. Su alimento era de langostas y de miel
silvestre. (v. 4)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Después que el manifesto que era la voz del que clama en el desierto,
el mismo evangelista aflade con prudencia: "EI mismo Juan”, en lo que
se manifiesta cual era su vida, porque él se pone como testigo de
Cristo. Su vida, pues, es de El, porgue ninguno puede ser testigo
idoneo de otro, si no fuese suyo propio.

San Hilario, in Matthaeum, 2
Habia tenido San Juan el predicador, asi como el lugar mas propicio,
el vestido mas oportuno y la comida mas adecuada.

San Jerénimo



Tenia el vestido de pelo de camello, no de lana, porque el primero es
sefal de penitencia austera, mientras que el segundo es sefal de
molicie.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

A los siervos del Sefor no conviene tener el vestido de lujo, ni usarlo
para complacencia de la carne, sino sélo para cubrir ladesnudez.
Tenia, pues, San Juan un vestido no suave ni delicado, sino cilicio
fuerte, aspero y que le mortificaba el cuerpo mas que le abrigaba, para
gue asi pudiese decirse de la virtud de su alma lo que del vestido de
su cuerpo. Sigue: "Y un cefidor de piel rodeaba su cintura, etc". Era
costumbre entre los judios usar cefidores de lana, pero éste, como
gueriendo hacer algo mas fuerte, se cefiia con correa de piel.

San Jerénimo

Es cierto lo que sigue: "Su alimento era la langosta y la miel silvestre".
Esto es muy oportuno para el que habita en la soledad, para que no
experimente las delicias de la comida, sino las necesidades de la vida
humana.

Rabano

Se contentaba con una comida frugal, formada con unas pequefias
aves y con la miel que encontraba en los troncos de los arboles. En
las palabras de Arnulfo, Obispo de las Galias, encontramos que existe
un género de langostas menudas en el desierto de Judea, que
teniendo unos cuerpos como el dedo menor de la mano, se cogen
facilmente en las yerbas delgadas y cortas y que, cocidas con aceite,
proporcionan alimento al pobre. También cuenta, que en el mismo
desierto hay arboles que tienen hojas largas y redondas de color de
leche y de un sabor agradable, que siendo de una naturaleza fragil, se
guiebran con las manos y se comen. Y esto es lo que se llama miel
silvestre.

Remigio
Bajo esta forma de vestir y en esta clase de alimento, manifiesta que
lamenta los pecados de todo el género humano.

Réabano
Su vestido y su comida pueden expresar su modo de sentir. Usaba
vestidos austeros, porque reprendia la vida de los pecadores.

San Jerénimo
La correa de piel con que se cefiia (como Elias), es la sefial de la
mortificacion.



Rabano

Comia langostas y miel silvestre, porque su predicacion sabia bien a
la muchedumbre y lograba mejor sus fines. En la miel se representa la
dulzura, en la langosta el vuelo pronto, pero corto.

Remigio

Por medio de Juan, que quiere decir gracia, se significa a Jesucristo,
que trajo la gracia al mundo; por su vestido se designa a la Iglesia de
los gentiles.

San Hilario, in Matthaeum, 2

Con los despojos de los rebafios inmundos, en que los gentiles se
consideran iguales, se viste el predicador de Cristo, y con el habito del
profeta se santifica todo lo que antes habia subsistido en ellos inutil o
manchado. Y el cefirse con una correa es un medio propicio para
estar dispuestos a cuanto exija el servicio de Cristo. En la comida
también se eligen las langostas, que se espantan ante los hombres y
vuelan por todos lados cuando alguien se aproxima. Pero nosotros,
gue por cualquier palabra y convenio éramos llevados a dar los
mismos saltos, con una voluntad voluble, haciendo obras inutiles,
profiriendo palabras de queja, sin un lugar estable, ahora somos el
alimento de los santos, la sociedad de los profetas, los escogidos. Por
lo tanto debemos dar con la miel silvestre una comida dulcisima que
salga de nosotros y no de las colmenas de la ley, sino de los troncos
de los arboles silvestres.

Entonces salia hacia él Jerusalén y toda la Judea, y toda la region
cercana a las margenes del Jordan, y eran bautizados por él en el
Jordan, confesando sus pecados. (vv. 5-6)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2
Habiendo expuesto la predicacion de San Juan, afade
oportunamente: "Entonces salia Jerusalén a buscarle, etc". Mas
resonaba la fama de su vida en el desierto que la atencidon a su
clamor.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 10

Era admirable ver tanta paciencia en un ser humano; y esto es lo que
mas atraia a los judios, que veian en él al gran Elias. Hubo también de
contribuir a su admiraciéon el que apareciera un profeta después de
tanto tiempo. El modo singular de predicar contribuia a ello. No oian
de Juan nada de lo que acostumbraban oir a otros profetas, como
eran las batallas y las victorias de aca abajo, sobre Babilonia y Persia,
sino que hablaba de los cielos, de cuanto conduce a ellos y de los
castigos del infierno.



Dice, pues: "Entonces salia a él Jerusalén, y eran bautizados por él en
el Jordan".

La glosa
Ofrecia el bautismo, pero no el perdén de los pecados.

Remigio

El bautismo de San Juan prefiguraba a los catecimenos, porque asi
como son catequizados los nifios para que se hagan dignos del
sacramento del bautismo, asi bautizaba San Juan, para que
bautizados por él, después, viviendo piadosamente, se hiciesen
dignos de recibir el bautismo de Cristo. Bautizaba en el Jordan, para
gue alli se abriese la puerta del reino de los cielos, donde a los hijos
de Israel se les dio facilidad de entrar como a tierra de promision.

Sigue: "Confesando sus pecados".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Comparandose con la santidad del Bautista, ¢quién puede
considerarse justo? Asi como un vestido blanco, si se coloca junto a la
nieve, aparece sucio y oscuro, asi todo hombre comparado con San
Juan parece inmundo, y por ello confesaba sus pecados. La confesion
de los pecados es el testimonio de la conciencia que teme a Dios. El
temor perfecto hace desaparecer toda vergienza. Se encuentra la
deformidad de la confesion alli donde no se da crédito a los rigores del
juicio. Y por lo mismo que es una pena grande avergonzarse a Si
mismo, nos manda Dios confesar nuestros pecados para que se sufra
la verglienza en vez de la pena, y esto ya se considera como parte del
juicio.

Rabano

Bien se decia que los que iban a bautizarse salian a encontrarse con
el profeta, porque si alguno no se alejaba de la ligereza y si no
renunciaba a las pompas del diablo y a los halagos del mundo, no
podia obtener un bautismo de salvacion. Y bien se decia que aquellos
gue en el Jordan eran bautizados bajaban, porque descendian de la
soberbia de la vida a la humildad de la verdadera confesion. Ya
entonces los que habian de bautizarse daban el ejemplo de confesar
los pecados y de prometer una vida mejor.

Viendo a muchos fariseos y saduceos que venian a bautizarse, les
dijo: "Raza de viboras, ¢ quién os ha ensefiado a huir de la justicia que
sobre vosotros venia? Haced frutos dignos de penitencia. Y no querais
decir dentro de vosotros mismos: Tenemos por padre a Abraham,
porgue en verdad os digo, que Dios puede suscitar hijos de Abraham



de estas piedras. Ya la segur esta puesta a la raiz del arbol. Todo
arbol que no dé frutos buenos, sera cortado y arrojado al fuego”. (vv.
7-10)

San Gregorio Magno, regula pastoralis, 3

Debe conformarse la predicacion de los doctos con la clase del
auditorio, para que asi cada uno tome lo que le conviene y nunca se
separen de la edificacion de los demas.

La glosa

De donde fue necesario que después de la doctrina que San Juan
habia predicado a las muchedumbres, el evangelista hiciese mencion
de aquélla, con la que instruy6 a los que parecian mas aprovechados.
Y por ello dice: "Viendo, pues, muchos de los fariseos, etc".

San Isidoro de Sevilla, etymologiarum sive originum libri, 8,4

Los fariseos y los saduceos son contrarios entre si, porque la palabra
fariseos traducida del hebreo al latin quiere decir separados, ya que
anteponen la tradicion y la observancia a la justicia, de donde se
llaman separados por el pueblo, como por la justicia.

Los saduceos se interpreta como justos; se atribuyen en nombre lo
gue no son. Niegan la resurreccion de los cuerpos y ensefian que el
alma muere al mismo tiempo que el cuerpo. Admiten anicamente los
cinco libros de la Ley y rechazan los vaticinios de los profetas.

La glosa

Viendo el Bautista venir a bautizarse a los que se consideraban entre
los judios como los mayores, les dijo: "Raza de viboras, ¢,quién os ha
ensefiado a huir de la ira que esta proxima?".

Remigio
Es costumbre de la Escritura poner los nombres en consonancia con
las obras, segun aquellas palabras de Ezequiel: "Tu padre amorreo” (
Ez 16). Asi éstos, a imitacion de las viboras, son llamados raza de
viboras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

Asi como el médico habil si ve el color del enfermo conoce la clase de
enfermedad, asi San Juan conoce las malas inclinaciones de los
fariseos que venian hacia él. Sin duda pensaron dentro de si: "Vamos
y confesemos nuestros pecados. Ningun trabajo nos cuesta. Somos
bautizados y conseguimos el perdén de nuestros pecados”. Necios.
Acaso cuando se come y se digiere un alimento que perjudica ¢no es
necesaria la medicina? Asi, es necesario mucho cuidado y mucha
vigilancia al hombre después que se ha convertido y bautizado, para



gue la herida de los pecados se cure perfectamente. Por eso los llama
raza de viboras. La condicion de la vibora es tal, que cuando muerde
al hombre, éste corre en seguida al agua, la que si no encuentra
muere. Por lo tanto a éstos llamaba raza de viboras, porque habiendo
cometido pecados mortales, corrian al bautismo para que, como las
viboras, pudiesen huir de la muerte por medio del agua. Ademas es
propio de las viboras romper las entrafias de sus madres al nacer. Por
lo mismo que los judios al perseguir con pertinacia a los profetas
habian dafiado a su madre, la sinagoga, eran llamados raza de
viboras. Ademas, las viboras son hermosas y como pintadas por
fuera, pero por dentro estan llenas de veneno. Asi éstos manifestaban
el atractivo de la santidad en el rostro.

Remigio
Cuando se dice: "¢ Quién os ha ensefiado a huir de la ira que viene?".
¢, Se sobreentiende otra cosa que a Dios?

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

¢, Quién os ha ensefiado esto? ¢Acaso Isaias el profeta? No. Si él
mismo o0s hubiese ensefiado, no pondriais vuestra esperanza solo en
el agua, sino también en las buenas obras. Aquél dice: "Lavaos, y
guedad limpios; separad la inmundicia de vuestras almas; aprended a
obrar bien". También tenemos a David que dice: "Me lavaras y
guedaré mas limpio que la nieve". Pero €l mismo dice después: "Un
espiritu atribulado es un sacrificio aceptable ante Dios". Por tanto, si
fuereis discipulos de David, vendriais al bautismo con el llanto y la
afliccion.

Remigio

Si alguno demuestra, que se puede leer en tiempo futuro 1, éste seria
el sentido: ¢Qué doctor, qué predicador podra aconsejaros para que
podais huir de vuestra eterna condenacion?

San Agustin, de civitate Dei, 9,5

Dios por cierta semejanza de operaciones, no por las malas
inclinaciones, segun la Escritura, se llena de ira, pero no se turba por
ninguna pasion. Esta expresion suprime toda intencion de venganza,
no su estado de animo.

La glosa
Si queréis, pues, huir, haced frutos dignos de penitencia.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 20,8
En estas palabras debe notarse que no solo aconseja hacer frutos de
penitencia, sino frutos dignos de penitencia. Debe saberse, pues, que



al que no ha cometido ninguna cosa ilicita, a éste se le concede que
use de cosas licitas. Pero si alguno ha caido en la culpa, tanto debe
separar de si las cosas licitas cuanto se acuerda de haber cometido
las ilicitas. La conciencia de cada uno conoce que, tanto debe buscar
las ganancias mayores de las buenas obras por medio de la
penitencia, cuanto mayores fueron los dafios que ocasiond por las
culpas. Pero los judios, gloriandose de la nobleza de su raza, no
guerian reconocerse como pecadores, porque descendian de la
estirpe de Abraham. Y por ello se les dice con propiedad: "Y no
guerais decir dentro de vosotros: tenemos por padre a Abraham".

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 11,2
Dijo esto, no prohibiéndoles que dijesen que descendian de él, sino
gue se confiasen de esto, no aplicandose a la virtud de su espiritu.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

¢, Qué aprovecha a aquél a quien manchan sus costumbres, una
descendencia noble? O ¢ qué dafio hace una descendencia envilecida
a aguél a quien adornan las buenas costumbres? Es mejor para cada
uno que se glorien sus padres en él, que él en sus padres. Asi,
vOosotros no querais gloriaros diciendo: "Porque tenemos por padre a
Abraham". Mas bien avergonzaos porque sois sus hijos y no habéis
heredado sus virtudes. Parece nacido de adulterio el que no se parece
a su padre. Excluye la gloria de los padres diciendo: "Y no querais
decir".

Rabano

Por lo mismo que el pregonero de la verdad queria excitarlos a hacer
frutos dignos de penitencia, los invitaba a la humildad, sin la cual
ninguno puede arrepentirse, aiadiendo: "Os digo en verdad que Dios
puede sacar hijos de Abraham de estas piedras".

Remigio

Se dice que San Juan predic6 junto al Jordan, cerca de aquel sitio en
donde por mandato de Dios se pusieron doce piedras que se habian
sacado del rio. Puede suceder que, aludiendo a éstas, dijere que
suscitaria hijos de Abraham de aquellas piedras.

San Jerénimo
En lo que indica el poder de Dios, porgue el que habia sacado todas
las cosas de la nhada, podria sacar de las piedras durisimas un pueblo.

La glosa



Los primeros rudimentos de la fe consisten en creer que Dios puede
hacer cuanto quiera.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 11,2

Sacar hombres de las piedras, es lo mismo que hacer que naciera
Isaac de Sara. De aqui que el profeta dice: Mirad a la piedra, de la que
habéis salido. Recordandoles esta profecia, les demuestra que ahora
es posible que pueda hacer una cosa semejante.

Réabano
O, de otro modo, con el nombre de piedras se significa la gente que
adoro las piedras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Ademas, la piedra dura aprovecha para la obra, y cuando ésta se ha
hecho con ella, la obra no deja de existir. Asi, la gente que ha creido
con dificultad, permanece siempre firme en la fe.

San Jerénimo
Separaré de vosotros el corazon endurecido, y os daré un corazén de
carne. En la piedra se significa la dureza, en la carne la blandura.

Rabano

De las piedras han salido los hijos de Abraham, porque mientras los
gentiles creyeron en la descendencia de Abraham, esto es, en
Jesucristo, fueron hechos sus hijos, y unidos a su descendencia.

Se sigue. "Ya esta puesta el hacha a la raiz del arbol".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

El hacha es la ira cortante de la consumacion, que habra de cortar el
mundo entero. Pero si ha sido puesta, ¢por qué no corta de
antemano? Porque los arboles son racionales, y pueden hacer lo
bueno o lo malo. Asi, viendo el hacha puesta junto a las raices, teman
el corte, y hagan buenos frutos. Luego el anuncio de la ira, que es la
colocacion del hacha junto a la raiz, aunque no haga dafio alguno, sin
embargo, distingue a los buenos de los malos.

San Jerénimo
El hacha es la predicacion del Evangelio, segun Jeremias, que
compara la palabra del Sefior con el hacha que corta la piedra.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 20,9

El hacha es Nuestro Redentor que, constando de naturaleza divina y
humana, representa la fuerza motriz, y la fortaleza en la economia de
la redencion, ya que, si bien aparece con forma humana, procede de



la divinidad. Esta es el hacha puesta junto a la raiz del arbol, puesto
gue, si bien espera por la paciencia, conoce, sin embargo, cuanto ha
de hacer. Todo arbol que no da buenos frutos, sera cortado y arrojado
al fuego ( Mt 7). Porque cualquiera que obra mal encuentra preparado
el fuego del infierno por haber despreciado el consejo de hacer
buenos frutos de penitencia. Se dice que el hacha no esté puesta junto
a las ramas sino junto a la raiz. Cuando mueren los hijos de los malos
son cortadas las ramas que no dan fruto, pero cuando sucumbe toda
una generacion con el padre, se corta todo el arbol por la raiz para
gue ya no puedan nacer los renuevos malos.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 11,3

Cuando dice todo, excluye al primero, como por excepcion. Como si
dijese: Aungue fueses descendiente de Abraham, sufrirds la pena si
permaneces sin fruto.

Rabano

Cuatro son las especies de los arboles: una es toda seca, a quien se
asemejan los paganos; otra verde, pero sin fruto, a quien se comparan
los hipdcritas; la tercera verde y dando fruto, pero fruto envenenado, a
guien se comparan los herejes; la cuarta también verde y dando
buenos frutos, a quien se comparan los catolicos verdaderos.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 20,9

Luego todo arbol que no dé buen fruto, serd cortado y arrojado al
fuego, porque siempre tiene preparado el fuego del infierno el que
desprecia el hacer aqui buenos frutos.

Notas

1. Con lo que el texto diria: "quién os ensefiara a huir de la justicia que vendré sobre
vosotros". Con este cambio de tiempo verbal no pareceria buscarse una disquisicion
textual, sino una aplicacion paratodos los tiempos de lo dicho por Juan a los fariseos.

"Yo en verdad os bautizo aqui en agua para que hagais penitencia,
pero El que ha de venir después de mi, es mas fuerte que yo: cuyo
calzado yo no soy digno de desatar. El os bautizara en el Espiritu
Santo y en el fuego. Ya tiene el bieldo (aventador) en su mano, y
limpiard muy bien su era, y reunira el trigo en su granero; pero
quemara las pajas en el fuego inextinguible". (vv. 11-12)

La glosa

Ya San Juan habia explicado en las palabras que anteceden lo que
mas adelante predico de una manera sintética sobre hacer penitencia.
Le faltaba, pues, explicar lo que ya habia dicho de la aproximacion del
reino de los cielos. Por ello dice: "Yo os bautizo en agua, para que



hagais penitencia".

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 7,3

San Juan no bautiza en espiritu sin0o en agua, porque no podia
perdonar los pecados. Lava los cuerpos por el agua, pero no lava las
almas con el perddn.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 10,1

Como no habia sido ofrecida aun la hostia, ni se habia perdonado el
pecado, ni el Espiritu Santo habia bajado sobre el agua, ¢,cual deberia
ser el perdon de los pecados? Pero como los judios no conocian sus
propios pecados y esto era para ellos la causa de todos sus males,
vino San Juan invitdndolos al conocimiento de sus propios pecados, y
recordandoles la necesidad de hacer penitencia.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 7,3

¢Por qué bautiza quien no puede perdonar pecados? Para que,
observando la misién del cargo de precursor, preparase los caminos a
Aquel a quien, como habia sido su precursor en el nacimiento, lo
prefigurase también bautizando también al que después debia
bautizar.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Fue enviado San Juan a bautizar para que predicase la presencia
corporal del Hijo de Dios a los que viniesen a bautizarse, como él
mismo dice en aquellas palabras: "Para que se sepa en Israel, que yo
he venido a bautizar en agua” (Jn 1,31).

San Agustin, in loannem, 5,5

Bautizaba, porque convenia que Jesucristo fuese bautizado. Pero,
¢por qué no fue bautizado sélo Jesucristo por el Bautista, ya que éste
habia sido enviado para esto? Porque si solo Jesucristo hubiese sido
bautizado por San Juan, no faltarian quienes creyesen que el
bautismo de San Juan era mas meritorio que el de Jesucristo, ya que
so6lo Jesucristo era digno de ser bautizado por él.

Rabano

Bautiza, por lo tanto, para que, distinguiendo a los verdaderos
penitentes de los que no lo son, con esta sefal pudiesen los primeros
hacerse dignos del bautizo de Jesucristo.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Porque por lo mismo que bautizaba por Cristo, predicaba que habria
de manifestarse a los que venian, y anuncia su poder supremo



diciéndoles: "El que ha de venir después de mi, es mas fuerte que yo".

Remigio

Debe saberse que Cristo ha venido después de San Juan de cinco
modos: naciendo, predicando, bautizando, muriendo y bajando a los
infiernos. Y con mucha razén se dice que Cristo es mas fuerte que el
Bautista, porque éste es un simple hombre, mientras que Cristo es
Dios y hombre.

Rabano

Como si San Juan dijese: "Yo soy fuerte para invitaros a la penitencia;
pero Aquél lo es perdonando los pecados; yo predicando el reino de
los cielos, Aquél dandolo; yo bautizando en agua, Aquél en espiritu”.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 11,4

Cuando oigas que es mas fuerte que yo, no juzgues que digo esto por
comparacion, porque no soy digno ni siquiera de contarme entre sus
servidores para tomar la menor parte, aunque fuese la mas vil de su
ministerio. Por ello aflade: "Cuyo calzado yo no soy digno de llevar".

San Hilario, in Matthaeum, 2

Dejando a sus apostoles también la gloria de extender la predicacion,
puesto que sus pies dichosos habian de anunciar por doquier la paz y
la adoracion que se debia a Dios.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

Por los pies de Cristo debe entenderse a los cristianos, principalmente
a los apostoles y a los demas predicadores, entre los que se
encuentra San Juan Bautista. Los calzados son las enfermedades con
las cuales, dice, estan cubiertos los predicadores. Estos calzados de
Cristo son los que llevan los predicadores, y San Juan los llevaba
también. Pero dice que no es digno de llevarlos, para manifestar mejor
la gracia de Jesucristo que sus meritos.

San JerGnimo

En otro Evangelio se dice: "La correa de cuyo calzado no soy digno de
soltar" (Jn 1,27). Aqui se demuestra su humildad, alli su mision.
Porque siendo Jesucristo el Esposo y no mereciendo Juan desatar la
correa del Esposo, su casa no puede llamarse casa de descalzado,
segun la ley de Moisés ( Dt 25) y el ejemplo de Rut ( Rut 4).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Porque ninguno puede dar un beneficio mas digno que lo que él
mismo es, ni hacer una cosa que no sea €l mismo, afiade con mucha
oportunidad: "El os bautizara en el Espiritu Santo y en el fuego". San



Juan, siendo corpéreo, no podia dar un bautismo espiritual y por ello
bautiza en agua que es materia. Cristo es espiritu porque es Dios. El
Espiritu Santo también es espiritu, el alma también es espiritu y por
eso el Espiritu bautiza con Espiritu. ElI bautismo espiritual aprovecha,
porqgue entrando el espiritu abraza el alma y la rodea como de un
muro inexpugnable y no permite que las concupiscencias de la carne
puedan vencerla. Sin duda, no hace que la carne no se levante contra
el espiritu, pero retiene al espiritu para que no consienta en la
tentacion. Por lo mismo que Jesucristo es juez bautiza en fuego, esto
es, en las tentaciones. En cambio un simple hombre no puede bautizar
en fuego, pues tiene potestad para tentar aquel que puede remunerar.
Este bautismo de la tribulacion (esto es, del fuego), quema la carne
para que no engendre las concupiscencias, pues la carne no teme las
penas espirituales, sino las carnales. Por ello, el Sefior manda sobre
sus hijos tribulaciones carnales, para que temiendo sus propias
angustias la carne no se complazca en hacer lo malo. Ya vemos que
el espiritu rechaza las concupiscencias y no permite que prevalezcan.
Por ello el fuego quema hasta sus raices.

San Jerénimo

En espiritu y en fuego, porque el Espiritu Santo es fuego, que
descendiendo se posa sobre cada uno de los apostoles en forma de
fuego. Asi se cumple la palabra del Sefior que dice: "He venido a
prender fuego a la tierra" ( Lc 12), porque al presente somos
bautizados en espiritu y en adelante lo seremos en el fuego, segun
aqguellas palabras del Apostol: El fuego probara la calidad de obras de
cada uno ( 1Cor 3).

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 11,4

No dice, pues, "os dara el Espiritu Santo”, sino "os bautizara en el
Espiritu Santo". La misma argumentacion metaférica de que se vale
hace resaltar la abundancia de la efusién de la gracia. 1Por esto se
demuestra también que soélo basta la voluntad, aun en la fe, para
justificarse, y que no son necesarios los trabajos y los sudores; y asi
como es facil ser bautizados, asi por su medio, es facil mudarse y
hacerse mejores. En el fuego demuestra la vehemencia de la gracia,
gue no puede contrariarse, y para que se conozca que a semejanza
de los antiguos y grandes profetas, puede transformar a los suyos. Por
ello, pues, hace mencion del fuego, porque muchas de las visiones de
los profetas se verificaron por medio del fuego.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3
Se desprende que el bautismo de Jesucristo no anula el bautismo de
San Juan. Antes al contrario, lo confirma. Quien es bautizado en
nombre de Jesucristo recibe ambos bautismos: el de agua y el de



espiritu, porque Cristo era espiritu y tomd cuerpo para poder dar el
bautismo corporal y el espiritual. ElI bautismo de San Juan, pues, no
incluye en si el bautismo de Cristo, porque lo menor no puede incluir lo
mayor. Por lo tanto, el apdéstol, habiendo encontrado algunos de Efeso
bautizados con el bautismo de San Juan, los bautizé otra vez en
nombre de Jesucristo, porque no estaban bautizados en espiritu. Por
la misma razén, Jesucristo bautizé también a los que ya lo habian sido
por San Juan, como asegura €l mismo diciendo: "Yo os bautizo en
agua, pero El os bautiza en espiritu”. No se crea por esto que quien
asi se bautiza lo hace dos veces, sino una. Porque como el bautismo
de Cristo es mas excelente que el de San Juan, se daba un bautismo
nuevo y no un bautismo reiterado, porque el antiguo terminaba en
Cristo.

San Hilario, in Matthaeum, 2

Designa en el Sefior el tiempo de nuestra salvacion y de nuestro juicio,
diciendo: "Os bautizara en el Espiritu Santo y en el fuego”, porque a
los bautizados en el Espiritu Santo les falta ser consumidos por el
fuego del juicio. De donde se desprende la expresion: "cuyo aventador
tiene en su mano".

Rabano

Por el aventador, esto es la pala, se designa la discrecion del justo
examen que hace Dios teniendo la pala en su mano, esto es, la
potestad, porque el Padre ha concedido al Hijo el supremo juicio de
los hombres.

Sigue el evangelista: "Y limpiara su era".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3

Su era es la Iglesia, su granero el reino de los cielos, el campo es este
mundo. Enviando, pues, el Sefor a los apostoles y a los demas
maestros como segadores, cortd toda clase de gente del mundo y los
reunio en su era, es decir, en su lglesia. Aqui debemos ser trillados y
cernidos. Todos los hombres se complacen en las cosas de la carne,
como los granos en la aventadora. Pero el que es fiel y tiene sustancia
de buen corazodn, en cuanto lo agita la tribulaciéon aunque sea de una
manera leve, corre hacia el Sefor despreciando las cosas de la tierra.
Pero si tiene poca fe, apenas se dirige a Dios aunque la tribulacion
sea demasiado grande. Y el que es absolutamente infiel y esta
cerrado a la gracia, nunca se dirige al Sefior por mucho que sea
atribulado. El trigo, después de trillado, permanece confundido con las
pajas en un mismo lugar, pero luego se avienta para que se separe de
ellas. Asi sucede en la Iglesia: los fieles permanecen junto con los
infieles. Se mueve la persecucion como si fuese un viento para que,
agitados por la aventadora de Cristo, sean separados de lugar, los que



ya se han separado por sus acciones. Y observa que no dijo "limpiara
su era", sino que "la barrerd muy bien". Es preciso que la Iglesia sea
tratada de muchos modos hasta que quede completamente limpia.
Primero la aventaron los judios, después los gentiles, mas adelante
los herejes, y por ultimo, la aventara el Anticristo. Asi como cuando el
viento es poco no se limpia bien toda la cantidad de trigo, sino que las
pajas pequefas salen al viento con la aventadora, pero las grandes y
duras vuelven a caer mezcladas con el trigo, asi sucede ahora,
cuando sopla de una manera suave la tentacion, los hombres malos
vuelven a sus culpas. Pero si se levanta una tempestad mayor, hasta
los que parecen mas resistentes salen también empujados por ella.
Asi es que se hace preciso que la tentacidon sea fuerte para que la
Iglesia se limpie por completo.

Remigio
Dios limpia esta era, es decir su Iglesia, aun en esta vida, ya sea
cuando los malos son sacados de la Iglesia por juicio de los
sacerdotes, ya sea cuando son sacados de la vida por medio de la
muerte.

Rabano

La limpieza absoluta y general de la Iglesia no tendra lugar hasta el
ultimo dia, cuando el Hijo del hombre mande a sus angeles y quite de
su reino todos los escandalos.

San Gregorio Magno, Moralia, 34,5

Porque después de la trilla de la vida presente, en que el trigo esta
escondido bajo la paja, la ultima avienta del juicio final separara
perfectamente el trigo de la paja de tal modo, que ni las pajas puedan
volver a mezclarse en el granero con el trigo, ni el trigo pueda jamas
ser quemado en el fuego en que ardan las pajas. Y esto es lo que se
sigue: "Y reunira el trigo en su granero, pero quemara las pajas en un
fuego inextinguible”.

San Hilario, in Matthaeum, 2

Dice el Sefior que escondera el trigo, es decir los frutos perfectos de
los que creen en sus graneros celestiales. Y que las pajas, esto es, la
inercia de los hombres que no dan fruto, habra de quemarlas en el
fuego de su juicio.

Rabano

Pero existe diferencia entre las pajas y la cizafia. Las pajas proceden
de la simiente del trigo, pero la cizafia procede de simiente diferente.
Las pajas son aquéllos que, alimentados por los sacramentos, no
permanecen fuertes. La cizafia son aquéllos que, por sus obras y por



su profesién, se separan de la comunion con los buenos.

Remigio

Se llama fuego inextinguible a la pena de eterna condenacion, ya sea
porque nunca dejara de atormentar a los que una vez recibid, sin que
estos puedan desaparecer, ya por diferencia con el fuego del
purgatorio, que se enciende y se apaga por un tiempo determinado.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,12

Si se busca qué palabras fueron las que dijo el Bautista, si las que
refiere San Mateo, o las que refiere San Lucas, o las que San Marcos,
no creo que aqui deba esforzarse el animo, cuando se entiende
prudentemente que estas sentencias son necesarias para conocer la
verdad, cualquiera que sea el concepto bajo el que sean explicadas. Y
esto se demuestra cuando no creemos que alguien miente, Si
recordando varios una cosa que han visto u oido, no la refieren del
mismo modo ni con las mismas palabras con que fue indicada.
Cualquiera que dice que se concedio a los evangelistas, por la virtud
del Espiritu Santo, el que no se diferenciasen en el estilo, en el orden,
ni en el Nameros, no entiende que tanto mas se eleva la autoridad de
los evangelistas cuando lo que ellos afirman con verdadera seguridad
esta puesto segun el hablar de los hombres. Cuando uno dice: "cuyo
calzado no soy digno de desatar”, y otro: "desatar la correa de su
calzado”, se ve desde luego que solo en las palabras se nota la
diferencia. Con razén habria de saberse cual de estas dos cosas dijo
San Juan. Debe considerarse como verdadero lo que narra aquel que
puede decir lo que el otro dijo. Sin embargo, aunque haya dicho lo
mismo pero en otra forma, no puede afirmarse que haya mentido,
porque puede juzgarse que dejando de tener en la memoria las
palabras, dijo lo mismo pero en otra forma. Toda falsedad debe
considerarse ausente de los evangelistas, no sélo en lo referente a
aquel tipo de falsedad que viene a decir algo positivamente falso, sino
también en lo referente a aquellas cosas que son fruto del olvido. Por
lo tanto, aunque pueda haber diversidad de pareceres, en cuanto a la
inteligencia de sus narraciones, debe sin embargo juzgarse
rectamente de cada uno. Otro modo de considerar esto, es que San
Juan dijo una y otra cosa, ya sea que lo dijera en distinto tiempo, ya
fuese que repetia un concepto semejante. El Bautista, cuando habla
del calzado del Sefior en este texto, hada se proponia que no fuese
ensalzar la excelencia de Dios y manifestar su propia humildad. Sea lo
gue fuere que se dijo, se expresa el mismo pensamiento, ya que se
empieza con la misma significacion de su humildad, aunque
exponiendo en forma diferente el mismo sentido y por ende, no se
difiere en la intencion.



Es, pues, una regla atil y que debe retenerse en la memoria, que no
hay mentira cuando uno explica la intencion de aquél de quien habla,
aungue use alguna palabra que el otro no dijo, siempre que exprese el
mismo sentido de las palabras pronunciadas. Por lo cual decimos que
la interpretacion sana no debe buscar sino la intenciéon del que habla.

Notas
1. Lafrase que sigue no se encuentra en el texto original del Cris6stomo.

Entonces vino Jesus de Galilea al Jordan a donde estaba Juan, para
ser bautizado por él. San Juan se lo estorbaba, diciendo: "Yo debo ser
bautizado por ti, ¢y tu vienes a mi?". Respondiendo Jesus, le dijo:
"Déjame ahora. Asi conviene que nosotros cumplamos la justicia”; y
entonces se lo consintid. (vv. 13-15)

La glosa

Después que Cristo fue anunciado en la predicacion de su precursor,
guiso manifestarse a los hombres el que por tanto tiempo habia vivido
oculto. Por eso se dice: "Entonces vino Jesus desde Galilea al Jordan,
a donde estaba Juan, para ser bautizado por él".

Remigio
Debe advertirse que en estas palabras se designan las personas, el
lugar, el tiempo y el oficio. El tiempo, cuando dice Tunc 1, entonces.

Rabano

Cuando tenia treinta afios. En esto se manifiesta, que no debe
autorizarse a ninguno, ni sacerdote, ni predicador, si no es de una
edad madura. José fue encargado del gobierno de Egipto cuando
tenia treinta afos. David empez6 su reinado cuando tenia la misma
edad. Ezequiel merecié ser designado como profeta en la misma
edad.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 10,1

Puesto que después de este bautismo queria Jesus derogar la Ley,
espera hasta esta edad, en que caben todos los pecados, y la cumple
integra hasta entonces, no fuera que dijera alguno que la derogaba
por no ser capaz de cumplirla.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
Se dice también entonces (es decir, cuando Juan predicaba: haced
penitencia) para confirmar su predicacion y para que recibiese su
testimonio del mismo San Juan. Asi como cuando sale el lucero éste
marcha delante del sol, y la luz del sol no espera el ocaso del lucero
para brillar, sino que aparece cuando aun sigue su carrera, pero el sol



oscurece su brillo con sus rayos, asi también Jesucristo no espero que
San Juan terminase su carrera, sino que aparecido cuando él aun
predicaba.

Remigio

Se hace mencién de las personas cuando se dice: "Vino Jesus a
Juan", esto es, Dios al hombre, el Sefior al siervo, el Rey a su soldado,
la luz a la linterna. Se designan los lugares cuando se dice: "De
Galilea al Jordan". Galilea quiere decir emigracion. Todo el que quiere
bautizarse, emigre de los vicios a las virtudes y, viniendo al bautismo,
humillese. Jordan quiere decir bajada.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

La Sagrada Escritura dice que se han verificado muchas cosas
admirables en este rio, entre otras, diciendo: "el Jordan se volvio
atras" ( Sal 113,3). Antes las aguas se volvieron atras, ahora se
vuelven los pecados. Asi como Elias dividié las aguas del Jordan 2,
asi Cristo, Nuestro Sefior, hizo en el mismo Jordan la separacion de
los pecadores.

Remigio

Se expresa el oficio cuando se sigue: "Para que fuese bautizado por
el”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
No para que él mismo recibiese el perddn de sus pecados por medio
del bautismo, sino para dejar santificadas las aguas a los que se
bautizasen después.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

El Salvador quiso bautizarse no para adquirir limpieza para si, sino
para dejarnos una fuente de limpieza. Desde el momento en que bajo
Cristo a las aguas, el agua limpia los pecados de todos. Y no debe
admirar que el agua, es decir una sustancia corporal, aprovecha para
purificar el alma. Viene y penetra perfectamente todos los secretos de
la conciencia. Aun cuando el agua es sutil y débil, con la bendicién de
Cristo se hace sumamente fuerte y penetra con su blando rocio las
causas ocultas de la vida, hasta los secretos del pensamiento. Es
mucho mas sutil la penetracion de las bendiciones, que la de la
humedad de las aguas. De donde se desprende, que la bendicién del
Salvador en su bautismo ha llenado las regiones mas escogidas y los
manantiales de las fuentes como rio espiritual.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
Vino a este bautismo para que, aquél que habia tomado la naturaleza
humana, pudiese llenar plenamente todos los secretos de la misma



naturaleza. Porque aunque El no era pecador, tomo sin embargo la
naturaleza pecadora. Por lo tanto, aunque por si mismo no necesitaba
el bautismo, la naturaleza carnal de otros lo necesitaba.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Quiso bautizarse, ademas, porque quiso hacer lo que nos manda
hacer, para que como buen maestro no sélo nos ensefiase con su
doctrina, sino también con su ejemplo.

San Agustin, in loannem, 5,5

Por esta razén quiso ser bautizado por San Juan: para que sepan sus
siervos con cuanta alegria deben correr al bautismo del Sefior, al ver
como El no ha desdefiado recibir el bautismo del siervo.

San Jerénimo
Ademas quiso bautizarse para confirmar con su bautizo el bautismo de
San Juan.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 12,1

Porque el bautismo de Juan era de arrepentimiento, y llevaba consigo
la confesion de las culpas, para que no hubiese alguien que creyese
gue Cristo habia venido a bautizarse por esta causa, el Bautista dijo al
gue venia: "Yo debo ser bautizado por ti, y ¢ta vienes a mi?".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
Como si dijese: Esta bien que tu me bautices, esta razén es idonea
(para que yo también sea justo, y me haga digno del cielo). Pero ¢, qué
razon hay para que yo te bautice? Todo lo bueno baja del cielo a la
tierra y no sube de la tierra al cielo.

San Hilario, in Matthaeum, 2

Por ultimo, el Sefior no pudo ser bautizado por Juan como Dios, pero
ensefia que debe bautizarse como hombre. De donde se sigue que
respondiéndole Jesus, le dice: "Déjame ahora".

San Jerénimo

Y hermosamente responde: "Déjame ahora", para manifestar que
Cristo debia ser bautizado por San Juan en el agua, y San Juan ser
bautizado por Cristo en espiritu. O de otro modo: "Déjame ahora”,
para que quien ha tomado la forma de siervo, manifieste su humildad.
Sé consciente de que ta habras de ser bautizado con mi bautismo en
el dia del juicio. O, "déjame ahora", dice el Sefior, porque tengo otro
bautismo con el cual habré de ser bautizado. Ta4 me bautizas en agua
para que yo te bautice por mi en tu sangre.



Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4

En lo que manifiesta también que Cristo bautizé después a San Juan,
aun cuando en los libros apdcrifos esto estd escrito de una manera
patente. Pero ahora déjame que manifieste la rectitud del bautismo no
s6lo con palabras, sino también con obras. Primero recibiré, después
predicaré. De donde se sigue: "Asi conviene que nosotros cumplamos
toda justicia". Esto no quiere decir que si fuese bautizado cumpliria
toda justicia, sino que la cumple asi, de esa manera. Es decir, primero
cumplié toda la justicia del bautismo con obras, después la predico,
segun aquellas palabras: Jesus empezo a hacer y ensefiar. O de otro
modo: Conviene que nosotros hagamos toda justicia, como hacemos
la del bautismo, es decir, segun las necesidades de la naturaleza
humana. Asi cumplio la justicia naciendo, creciendo y todo lo demas.

San Hilario, in Matthaeum, 2
Por El debia cumplirse toda justicia, por quien Unicamente podia
cumplirse la ley.

San Jerénimo
Pero no afiadio si se trataba de la justicia de la ley o de la naturaleza,
para que entendamos que ambas.

Remigio

O asi: Conviene que nosotros cumplamos toda justicia, es decir,
debemos dar ejemplo de cumplir toda justicia en el bautismo, sin el
cual no puede abrirse la puerta del reino de los cielos. O también, para
gue aprendan los soberbios el ejemplo de humildad, y no se crean
rebajados cuando sean bautizados por mis humildes ministros, al ver
gue yo he sido bautizado por mi siervo Juan.

La verdadera humildad es la que sigue a su compafiera la obediencia.
De donde se sigue: "Entonces le dej0", es decir, permiti6 que se
bautizase.

Notas
1. Tote: adv., entonces, en aquel tiempo.
2. Ver 2Re 2,14.

Habiendo sido bautizado Jesus, en seguida salié del agua. Y los cielos
se le abrieron, y vio que el Espiritu Santo descendia en forma de
paloma y se posaba sobre El. (v. 16)

San Agustin, in sermonibus de Epiphania
Porque, como se ha dicho, cuando nuestro Salvador quedé lavado, ya
guedaba limpia toda el agua para nuestro bautismo, para que se



pudiese administrar la gracia del bautismo a las generaciones
venideras.

Convino también que se designasen en el bautismo de Cristo todas
las gracias que se conceden por El mismo a los fieles, de donde se
dice: "Bautizado Jesus, inmediatamente salié del agua”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
La accion de Cristo pertenece al misterio de todos aquellos que
después habian de ser bautizados. Por ello dijo "inmediatamente”,y
no soélo "salid", porque todos los que debian bautizarse dignamente en
Cristo, inmediatamente salen del agua, es decir, marchan hacia las
virtudes y son elevados a la dignidad celestial. Los que siendo
carnales entraron en el agua y eran hijos del pecador Adan, en
seguida salen espirituales y convertidos en hijos de Dios. Si algunos
por culpa suya no salen santificados del bautismo, ¢qué hace eso al
bautismo?

Rabano

El Sefior nos ha concedido el lavado del bautismo con la inmersion de
su cuerpo, y en ello nos ha demostrado que puede abrirnos las
puertas del cielo cuando recibimos el bautismo, y concedernos el
Espiritu Santo. De donde prosigue: "Y se le abrieron los cielos".

San Jerénimo, in Matthaeum, 3
No con la apertura de los elementos, sino para los ojos espirituales,
como nos refiere Ezequiel en el principio de su libro.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4

Si lo natural se hubiera abierto no diria: "Se abrieron para EI", porque
lo que se abre de un modo material, se abre para todos. Pero acaso
diga alguno: ¢Qué es esto? ¢, Se cerraron los cielos en presencia del
Hijo de Dios, quien, aunque estaba en la tierra, a la vez estaba en el
cielo? Pero entiéndase que, asi como fue bautizado segun la
condicion humana, asi se abrieron para El los cielos también segun
esta misma condicion. Solo segun la naturaleza divina se encontraba
en los cielos.

Remigio

Pero, ¢acaso entonces se abrieron los cielos para El la primera vez,
también conforme con la naturaleza humana? La fe de la Iglesia cree y
ensefia que no se abrieron menos los cielos para El antes que
después. Por lo tanto, se dice que se abrieron los cielos para El,
porque la puerta del reino celestial se abria entonces para todos los
gue renacian a la gracia.



Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
Quizas puede decirse gque existian antes obstaculos invisibles que se
oponian a que las almas de los justos entrasen en el reino de los
cielos. No creo que ningun alma haya ascendido a los cielos antes que
Jesucristo, puesto que desde que Adan peco se cerraron los cielos.
Solo se abrieron cuando Jesucristo se bautiz6. Cuando vencio la
tirania del pecado por medio de la cruz, como no eran necesarias las
puertas (no habiendo estado cerrado el cielo nunca mas), no dijeron
los angeles: "Abrid las puertas”, porque ya estaban abiertas, sino:
"Levantad las puertas". O, los cielos se abren para los que se bautizan
y ven las cosas que hay en los cielos, no mirando con los ojos de la
carne, sino creyendo con los ojos espirituales de la fe. O de otro
modo: Los cielos son las Sagradas Escrituras, las que todos leen,
aunque no todos las entienden, a no ser que sean bautizados de
manera que reciban el Espiritu Santo. Por ello las Escrituras de los
profetas no eran inteligibles para los apdstoles en un principio, hasta
gue, habiendo recibido el Espiritu Santo, todas las Escrituras les
gquedaron perfectamente inteligibles. Sin embargo, de cualquier modo
que se entienda, los cielos se abrieron para El, es decir, para todos
por medio de El, como si un emperador dice a alguno que pide una
gracia para otro: "Este beneficio no lo doy para otro, sino para ti, es
decir, por ti se lo doy a aquél".

La glosa
Y tanto resplandor rodeo a Jesucristo en el bautismo, que parecia
estar en la gloria.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 12,2

Si td no ves, no seas incrédulo, porque en los principios de los
ejercicios del espiritu aparecen visiones sensibles, en favor de
aguellos que no pueden tener inteligencia de la naturaleza incorporea.
De este modo, si mas adelante dichas visiones desaparecen, reciban
la fe de aquellas que una vez acontecieron.

Remigio

Asi como la puerta del reino de los cielos se abrié para todos los
regenerados por el bautismo, asi todos reciben en el bautismo los
dones del Espiritu Santo. Por ello se afiade: "Y vio el Espiritu de Dios
bajando en forma de paloma y viniendo sobre EI".

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

Jesucristo, después que ha nacido para los hombres, renace en los
sacramentos. Como entonces lo admiramos engendrado en una
Madre sin culpa, asi ahora lo recibimos sumergido en una pura ola. La
Madre de Dios engendro a su Hijo y permanecio pura. Una ola de



agua lavo a Cristo y quedo santificada. Por ultimo, el Espiritu Santo,
gue lo formé en las entrafias, ahora lo rodea de luz en lo profundo de
las aguas. Y el que antes hizo pura a Maria, ahora santifica las aguas.
De donde dice: "Y vi al Espiritu de Dios, bajando”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 4
Por ello el Espiritu Santo tomd la forma de paloma, porque esta ave
mansa y pura es la que, entre todos los animales, practica mas la
caridad. Todas las apariencias de justicia que tienen los que son hijos
de Dios en verdad, pueden tener los esclavos del demonio por medio
de la ficcion. Solo la caridad del Espiritu Santo es la que no puede
imitar el espiritu inmundo. Por ello, el Espiritu Santo se reservé para si
esta especie privada de caridad. No se conoce por el testimonio de
alguno en donde se encuentre el Espiritu Santo, mas que por la gracia
de la caridad.

Rabano

Se distinguen siete virtudes en los bautizados por medio de Espiritu
Santo bajo la forma de paloma. La paloma habita junto a las aguas,
para que, al ver al gavilan, pueda sumergirse en el agua y librarse de
sus garras; elige los mejores granos, alimenta a los hijos de otro, no
hiere con su pico, carece de hiel, hace sus nidos en los agujeros de
las piedras y tiene una especie de gemido en vez de canto. Asi los
santificados por el bautismo viven junto a las aguas de las Sagradas
Escrituras, para huir de las embestidas del enemigo y se alimentan
con las sanas sentencias que eligen y no con las interpretaciones
heréticas. A los hombres que fueron pollos del diablo, esto es, sus
imitadores, los alimentan con la doctrina y con su ejemplo; no
interpretan mal las buenas sentencias, hiriendo como lo hacen los
herejes; carecen de indignacion irracional; ponen su nido en las llagas
de la muerte de Cristo, que es la piedra firme, esto es, su refugio y su
esperanza. Y asi como otros se deleitan en el canto, asi ellos se
deleitan en el llanto por sus pecados.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 12,3

Se hace mencion de cierta historia antigua: cuando nuestro linaje en el
diluvio, aparecio también la paloma para sefalar el final de la tormenta
y, llevando un ramo de olivo, anuncio la buena nueva de paz sobre la
tierra. Todo lo cual era figura de lo que después habia de suceder.
Pues ahora aparece la paloma para sefalarnos al que venia a
librarnos de todos nuestros males y trae, en vez del ramo de olivo, la
filiacion divina para todo el género humano.

San Agustin, de Trinitate, 2,5



Extrafia comprender por qué se diga que el Espiritu Santo haya sido
enviado, cuando desciende sobre el mismo Dios de una manera
visible en forma de paloma. Se formo en el principio una especie de
creatura, en la que se representasen las propiedades del Espiritu
Santo. Esta operacion, manifestada en el exterior y ofrecida a la vista
de los mortales, se llama mision del Espiritu Santo, no porque
apareciese su esencia invisible, sino para que el corazon humano,
estimulado por las cosas visibles, se mueva al deseo de la oculta
eternidad. Pero el Espiritu Santo no tomoO esta creatura en quien
aparecio, en union de la persona, como el Hijo tomo la forma humana
en el seno de una Virgen; ni el Espiritu Santo ha santificado la paloma,
ni la ha unido a su persona para siempre. Por lo tanto, aunque aquella
paloma se llama Espiritu, para que se manifieste por la paloma el
Espiritu patentizado, no podemos llamar al Espiritu Santo, Dios vy
paloma, como decimos Hijo, Dios y Hombre; ni como decimos al Hijo,
Cordero de Dios. No sélo por lo que nos dice San Juan Bautista
predicando, sino también San Juan evangelista viendo en su
Apocalipsis el Cordero santificado. Aquella vision profética no se
patentiza a los ojos de la carne por medio de formas corpéreas, sino
en espiritu, por medio de imagenes espirituales de los cuerpos. De
aquella paloma, en cambio, nadie ha dudado jamas que haya sido
vista con los ojos. Ni como llamamos al Hijo piedra (porque esta
escrito: Cristo era piedra), podemos llamar paloma al Espiritu Santo;
porque la piedra ya existia y metaféricamente se le designa con el
nombre de Cristo a quien significaba. No sucede lo mismo con la
paloma, que para significar estas cosas existi6 momentaneamente.
Esto se asemeja, a mi modo de entender, a aquella llama que
aparecié a Moisés a quien el pueblo seguia por el camino del desierto
y a los truenos y rayos que se percibieron en el monte mientras se
daba la Ley. Estas formas corporeas soOlo existieron para explicar
algunas cosas que tenian su significado, pero desaparecieron en
seguida. Por medio de estas formas corporales se dice que fue
enviado el Espiritu Santo, por ello estas formas aparecieron en un
momento y desaparecieron despues.

San Jeronimo, in Matthaeum, 3

Poso la paloma sobre la cabeza de Jesus, para que no hubiese quien
pudiera creer que la voz del Padre se dirigia al Bautista y no al Sefior.
De donde se siguen estas palabras: se posaba sobre EI.

Y he aqui la voz del cielo que dice: "Este es mi hijo muy amado, en
quien tengo mis complacencias". (v. 17)

San Agustin, in sermonibus de Epiphania



El Padre ensefié que el Hijo no habria de venir por medio de Moises,
ni por los profetas, ni por otros tipos o figuras, sino que demuestra
claramente que vino en persona, diciendo: "Este es mi Hijo".

San Hilario, in Matthaeum, 2

Para que en estas cosas que se verificaban en Cristo, especialmente
después del bautismo, conociésemos que no vivia en figuras, bajo el
Espiritu Santo al abrirse las puertas del cielo y descendié sobre
nosotros para que en ello viesemos que se nos abrian las puertas del
cielo y se nos inundaba de gloria, haciéndonos hijos de Dios,
adoptados por la voz del Padre.

San Jeronimo, in Matthaeum, 3

El misterio de la Santisima Trinidad se demuestra en el bautismo.
Jesucristo (el Hijo), es bautizado, el Espiritu Santo baja en forma de
palomay se oye la voz del Padre, dando testimonio del Hijo.

San Agustin, in sermonibus de Epiphania

No debe admirar que se patentice el misterio de la Santisima Trinidad
en el bautismo de Nuestro Sefior, puesto que nuestro bautismo no es
otra cosa que la representacion de tan augusto misterio. Quiso Dios
gue primero se verificase en El lo que después habia de mandar a
todo el género humano.

Fulgencio de Ruspe, de fide ad Petrum, 9

Aunque el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo sean una misma
naturaleza, cree firmemente que subsiste en tres personas: El Padre,
guien dijo, éste es mi Hijo muy amado; el Hijo, sobre quien se oye la
voz del Padre; y el Espiritu Santo, quien aparece en forma de paloma
sobre el Hijo bautizado.

San Agustin, de Trinitate, 4,21

Esta obra es la de toda la Trinidad. ElI Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo, existen en una misma esencia, sin diferencias de tiempo ni de
lugares. En estas palabras se distinguen el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo y no puede decirse que se presenten en una misma esencia. En
cuanto a lo que se dice visiblemente en las sagradas letras,
aparecieron separadamente en cuanto a los espacios que cada
persona ocupaba. Desde luego se sabe que la Santisima Trinidad se
conoce en si misma inseparable, pero se puede mostrar
separadamente por medio de aspectos materiales. Que sea sélo la
voz propia del Padre, se demuestra por las palabras que dijo: Este es
mi Hijo.

San Hilario, de Trinitate, 3,11



No s6lo ha demostrado que es su Hijo con el nombre, sino con la
propiedad. Muchos somos hijos de Dios, pero el Hijo de quien
hablamos no es de esta clase. Este es su Hijo propio y verdadero, por
origen, no por adopcion; en verdad, no en apariencia; por natividad, no
por creacion.

San Agustin, in loannem, 14,11

El Padre, pues, ama al Hijo, pero como un padre ama a un hijo, no
COmMO un amo quiere a su siervo; como unigénito, no como adoptado y
por ello afnade: En EI me complazco.

Remigio

Se referia a la humanidad de Cristo. Si se lee: en quien me he
complacido, el sentido es éste: En quien me complazco, porque sélo a
El he encontrado justo y sin pecado. Si se leyese: en quien me he
complacido, se entenderia: establecer en El mi designio de hacer por
medio de El lo que ha de hacerse, esto es, la redencidon del género
humano.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,14

Los dos otros evangelistas, San Marcos y San Lucas, lo dicen con las
mismas palabras, pero en cuanto a las palabras de la voz que se
percibié desde el cielo, varian en cuanto a la forma, aunque dice lo
mismo en la esencia. San Mateo dice: "Este es mi Hijo amado y los
otros dos ponen: Tu eres mi Hijo amado, para declarar esta misma
sentencia. La voz del cielo dijo una de estas cosas, pero San Mateo
guiso demostrar que venia a decir lo mismo. Este es mi Hijo, para que
se indicase especialmente a aquellos que oian, que Aquél mismo era
el Hijo de Dios. Por ello quiso referir el hecho. Tu eres mi Hijo, como si
se le dijese: Este es mi Hijo, no indicandoselo a Jesucristo, porque lo
sabia, sino para que lo oyesen los que estaban presentes, por quienes
se pronunciaron aquellas palabras. Otro dice: En quien me complazco;
otro, en quien te he complacido; otro, en ti me ha complacido. Si se
desea saber cual es el sentido de aquella voz que song, nétese que
aunque los tres evangelistas no refieren las mismas palabras, si dicen
la misma sentencia. Que el Padre se complacia en el Hijo, se conoce
desde luego en las palabras: "En ti me he complacido”. Que el Padre
se complaciese en los hombres, al decir que se ha complacido en el
Hijo, se desprende de aquellas palabras, "en ti me ha complacido”,
para que se entienda, que esto se ha dicho para todos los
evangelistas, como si se dijese: En El he constituido todas mis
complacencias, esto es, ha colmado cuanto puede complacerme.

Cap. 04



01-02

Entonces Jesus fue llevado al desierto por el Espiritu, para que fuese tentado
por el diablo, y habiendo ayunado cuarenta dias y cuarenta noches, después
tuvo hambre. (vv. 1-2)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Después que Jesus fue bautizado por San Juan en agua, fue llevado por el
Espiritu al desierto, para que alli fuese bautizado con el fuego de la tentacion.
De donde se dice que entonces Jesus fue llevado al desierto por el Espiritu.
Fue entonces cuando el Padre clamo desde el cielo: Este es mi hijo muy
amado.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 13,1

Cualquiera que seas, por grandes que sean las tentaciones que sufras
después del bautismo, no te turbes por ello, mas bien permanece firme. Pues
has recibido las armas para combatir, no para estar ocioso. Y esa es la razon
por la que Dios no te exceptla de las tentaciones. Primero, para que te des
cuenta que ahora eres mucho mas fuerte. Segundo, para que te mantengas
en moderacion y humildad y no te engrias por la grandeza de los dones
recibidos. Tercero, para que el demonio que acaso duda si realmente lo has
abandonado, por la prueba de las tentaciones, puede tener seguridad de que
te has apartado de él. Cuarto, la resistencia te hace mas fuerte que el hierro
mejor templado. Quinto, las tentaciones te dan la mejor prueba de los
preciosos tesoros que se te han confiado. Pues, si no hubiera visto el diablo
gue estas ahora constituido en mas alto honor y altura, no te tentaria.

San Hilario, in Matthaeum, 3
En los santificados se ceban mas las tentaciones del diablo porque la victoria
sobre los santos le es mucho mas grata.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,1

Algunos suelen dudar por qué espiritu fue llevado Jesus al desierto. Por ello
se afade: lo llevo el diablo a la santa ciudad. Pero verdaderamente y sin
vacilacion alguna se entiende por todos y se cree que fue llevado por el
Espiritu Santo, para que su Espiritu lo llevase a aquel lugar, en donde el
espiritu maligno habria de tentarlo.

San Agustin, de Trinitate, 4,13
¢ Por qué se ofrecio a ser tentado? Para constituirse en mediador que
venciese las tentaciones, no solo con su auxilio, sino con su ejemplo.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Fue llevado por el Espiritu Santo, no como precepto del mayor al menor. No
se dice que es llevado solamente, quien es llevado por la potestad de otro,
sino también aquel que se complace en la exhortacion racional de alguien.



Como esta escrito de San Andrés, que encontré a Simon su hermano y lo
llevo a Jesus.

San Jerénimo

Fue llevado, no obligado, ni cautivo, sino por el deseo de combatir.
Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

El diablo busca a los hombres para tentarlos, pero como el demonio no podia
ir contra el Senor, Este fue a buscarlo. Por ello se dice: que fue para ser
tentado.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,1

Pero sépase que la tentacién se hace de tres maneras: por sugestiones, por
delectaciones y por consentimiento. Cuando nosotros somos tentados,
empezamos por la sugestion, cayendo después en la delectaciéon y en el
consentimiento, pues obramos segun las tendencias del pecado, propagado
con la naturaleza, y por ello sufrimos las tentaciones. Pero Dios que se habia
encarnado en las entrafias de una Virgen, habia venido al mundo sin pecado;
por ello, ninguna lucha debia sentir en si. Pudo ser tentado por sugestion,
pero la delectacion no pudo ofender su inteligencia y por ello, aquella
tentacion del diablo fue exterior y no afect6 al interior.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 13,1

Cuanto mayor es la soledad mas tienta el diablo. Por ello tentd a la primera
mujer cuando estuvo sola, sin su marido. De donde se le dio ocasion al
demonio para que tentase. Por ello fue conducido al desierto.

La glosa

Este desierto esta entre Jerusalén y Jerico, en donde habitaban los ladrones,
cuyo lugar se llama Dammain, esto es, de la sangre, por el derramamiento de
sangre que con tanta frecuencia hacian alli los ladrones. Es ahi donde aquel
hombre que venia de Jerusalén a Jerico, se dice que cayo en poder de los
ladrones, representando a Adan, que habia caido en poder de los demonios.
Era conveniente, pues, que Cristo venciese al demonio, en el sitio en que el
demonio habia vencido al primer hombre, bajo la figura de la serpiente.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

No solo Jesucristo fue llevado por el Espiritu al desierto, sino que también lo
son todos los hijos de Dios que tienen el Espiritu Santo. No se contentan con
vivir ociosos, sino que el Espiritu Santo los insta para que emprendan alguna
gran obra, lo cual equivale a ir al desierto a buscar al demonio, porque no hay
injusticia alli, donde el diablo no se complace. Todo el bien existe fuera de la
carne y fuera del mundo, porque el bien es superior a la carne y al mundo.
Todos los hijos de Dios salen, pues, a tal desierto para ser tentados; por
ejemplo: si te has propuesto no casarte, te lleva el Espiritu al desierto, esto es,
mas alla de los limites de la carne y del mundo, para que seas tentado por la



concupiscencia de la carne. ¢Como puede ser tentado por la lujuria, el que
todo el dia estd con su mujer? Pero debemos saber, que los verdaderos hijos
de Dios, no son tentados por el demonio si no salen al desierto. Pero, los hijos
del diablo, en la carne y en el mundo, son tentados y obedecen o consienten
en la tentacién. Asi como el hombre de bien no fornica, sino que vive contento
con su esposa, asi el malo, aunque tenga su mujer, no se contenta con ella;
esto se constata por regla general. Los hijos del diablo no salen a buscarlo
para que los tiente; ¢qué necesidad tiene de salir a la pelea, quien no desea
vencer? Los que son verdaderos hijos de Dios, salen mas alla de los limites
de la carne a combatir contra el demonio, porque arden en deseos de obtener
la victoria. Por ello Jesus salié a buscar al diablo, para ser tentado por él.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 13,1

Para que conozcas cuan util y bueno es el ayuno y qué clase de escudo es
contra el diablo y por qué después del bautismo conviene ayunar y no vivir
sujetos a apetitos inmoderados, quiso ayunar Jesus, no porque El lo
necesitase, sino para ensenarnos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Y ayund cuarenta dias y cuarenta noches, para expresar la medida de
nuestros ayunos. De donde se sigue que, habiendo ayunado cuarenta dias y
cuarenta noches.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 13,2
No ayund mas de lo que habian ayunado Moisés y Elias, para que no se
creyese imposible que habia tomado carne.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,5

El autor de todas las cosas no tomé comida alguna en cuarenta dias. Nosotros
también mortificamos nuestra carne, cuanto podemos por medio de la
abstinencia, en el espacio de cuarenta dias. Se conserva el Numeros
cuadragésimo, porque se conserva la virtud del Decalogo, por los cuatro libros
del Santo Evangelio. El Numeros diez, multiplicado por cuatro, da el Numeros
cuarenta. O de otro modo, en el cuerpo contamos cuatro elementos, en los
cuales podemos obedecer los preceptos del Decalogo, puesto que el
Decalogo acepta la sumision de los cuatro. Los que por los apetitos de la
carne despreciamos los mandatos del Decalogo, es muy justo que
mortifiquemos la carne, cuatro veces diez. También, asi como en la ley se nos
ordena dar a Dios la décima parte de los frutos, asi debemos ofrecerle la
décima parte de los dias de cada afo. Seis semanas transcurren desde el
primer domingo de cuaresma, hasta las alegrias del tiempo pascual, cuyos
dias son cuarenta y dos: de los cuales, quitando los seis domingos de
abstinencia, quedan treinta y seis. El afio consta de trescientos sesenta y
cinco dias; y nosotros nos mortificamos en el espacio de treinta y seis dias,
gue constituyen la décima parte del afio, que es lo que ofrecemos como



décimas al Sefor.

San Agustin, de diversis quaestionibus octoginta tribus liber, q. 81

O de otro modo: toda la sabiduria consiste en conocer al Creador y a la
creatura. El Creador es la Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo. La creatura,
es en parte invisible como el alma, que consta de tres potencias (se nos
manda amar a Dios de tres maneras: con todo el corazon, con toda el alma y
con toda la inteligencia) y parte visible como es el cuerpo. A éste debemos
también el Nameros cuatro, por el frio y el calor, la sequedad y la humedad. El
Numeros diez, que forma toda la ley, multiplicado por cuatro (esto es, es el
NuUmeros que corresponde al cuerpo, multiplicado, porque el cuerpo ejerce sus
funciones de cuatro modos), se forma el NUmeros cuarenta, cuyas partes
iguales que son diez, si se afiade una de ellas, forma el Numeros cincuenta.
Los nameros uno, dos, cuatro, cinco, ocho, diez y veinte, que son partes
iguales del Numeros cuarenta, unidos, forman el NUmeros cincuenta: y por
ello, el tiempo que nos mortificamos y nos afligimos, se fija en el NUmeros
cuarenta. Ademas el estado de eterna felicidad, en el que habra alegria, se
prefigura en la celebracion de la Quincuagésima, desde la Pascua hasta
Pentecostés.

San Agustin, sermones, 210,3

Y porque Jesus ayundé inmediatamente después del bautismo, no debe
entenderse que el precepto del ayuno obliga inmediatamente después del
bautismo, para que sea necesario ayunar a continuaciéon, como lo hizo
Jesucristo, sino que debe ayunarse cuando somos atacados por el tentador,
para que el cuerpo pague su malicia con el castigo y el alma consiga su
victoria por la humillacion.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Sabia el Sefior las intenciones del demonio cuando se proponia tentarle. El
demonio sabia que Cristo habia nacido en el mundo, segun la predicaciéon de
los angeles, la relacion de los pastores, la busqueda de los magos y la
manifestacion de San Juan. Por lo que el Sefior se adelantd contra €l no como
Dios, sino como hombre; mejor aun, como Dios y como hombre, porque no
tener hambre en el espacio de cuarenta dias, no era propio de hombre y tener
hambre alguna vez, no es propio de Dios. Por ello tuvo hambre para que no se
crea que solo es Dios, porque entonces hubiese destruido la esperanza del
demonio que se proponia tentarle y hubiese impedido su propia victoria. De
donde se sigue: después tuvo hambre.

San Hilario, in Matthaeum, 3

Después de cuarenta dias. No tuvo hambre en el espacio de cuarenta dias.
Por lo tanto, el Sefior cuando tuvo hambre, no fue victima de la necesidad,
sino que dejo el hombre a su naturaleza. No debia ser vencido el diablo por
Dios, sino por la carne. En lo que se demuestra que habria de tener hambre



después del trascurso de cuarenta dias, en que habia de habitar sobre la
tierra. Habria de tener hambre de la salvaciéon humana, en cuyo tiempo,
habiendo esperado el premio del Padre, recobré al hombre a quien habia
redimido.

03-04 Y acercandose el tentador le dijo: "Si eres Hijo de Dios, di que estas piedras
se conviertan en pan". Quien respondiendo dijo: "Esta escrito, no de solo pan
vive el hombre, sino de toda palabra que procede de la boca de Dios". (vv. 3-
4)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Porque el diablo, alver que Jesus ayunaba cuarenta dias, empezo a
desesperar. Pero cuando vio que empez6 a tener hambre, comenzo a esperar
otra vez. De donde se sigue: y "acercandose el tentador". Si eres tentado
cuando ayunas, no digas que has perdido el fruto de tu ayuno, porque aunque
tu ayuno no evite que seas tentado, sin embargo te aprovechara para vencer
la tentacion.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,5

Pero si observamos el orden de la tentacion, veremos con cuanta
magnanimidad somos liberados de la tentacion. El enemigo antiguo tenté al
primer hombre por la gula, cuando le instd a que comiese de la fruta prohibida;
y por la vanagloria, cuando le dijo: "Conoceréis el bien y el mal". La avaricia,
no solo es propia del dinero, sino también de la elevacion cuando se
ambiciona con exceso los honores. Del mismo modo que rindié al primer
hombre, sucumbid el demonio cuando tent6 al segundo. Lo tienta por la gula,
cuando dice: "Di que estas piedras se conviertan en pan". Por la vanagloria,
cuando dice: "Si eres hijo de Dios, arrgjate”. Por la avaricia de la grandeza,
cuando le manifiesta todos los reinos del mundo: "Todo esto te daré".

San Ambrosio, in Lucam, 4,3

Por esto empez0, por donde en otro tiempo habia vencido, a saber, por la
gula. De donde le dijo: "Si eres Hijo de Dios, di que estas piedras se
conviertan en pan". ¢Para qué estos preambulos, sino porque sabia que el
Hijo de Dios habria de venir? Pero no sabia que habia venido por medio de la
carne. Hace el oficio de explorador y de tentador: mientras confiesa que cree
en Dios, se esfuerza por engafar al hombre.

San Hilario, in Matthaeum, 3

Propuso esta operacién tentando para conocer el poder de Dios en la
conversion de piedras en pan y para engafar la paciencia del hombre
hambriento, por la complacencia de la comida.

San JerGnimo
Pero eres contenido por dos, oh diablo. Si ya confiesas su imperio



proponiendo la conversion de las piedras en pan, en vano tientas a Aquel que
tiene tanto poder y si no puede hacerlo, en vano sospechas que es Hijo de
Dios.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Asi como el diablo cegaba a todos los hombres, asi fue cegado por Cristo de
una manera invisible. Conocié que tuvo hambre después de cuarenta dias,
pero no comprendid que no la tuvo en el espacio de los mismos. Cuando
sospecho6 que no era Hijo de Dios, no penso en que el fuerte puede descender
hasta las cosas mas débiles y el débil puede ascender hasta las cosas mas
fuertes. Mas habiendo observado que no tuvo hambre en tantos dias, debi6
conocer que era Dios, aunque al ver que tuvo hambre después de los
cuarenta dias, pudo comprender que era hombre. Pero diras: Moisés y Elias
ayunaron cuarenta dias y eran hombres. Pero ellos ayunando tenian hambre y
se sostenian. Este no tuvo hambre en el espacio de cuarenta dias, sino
después. Tener hambre y no comer es propio de la paciencia humana; pero
no tener hambre, sélo es propio de la naturaleza divina.

San Jer6nimo
El proposito de Jesucristo era vencer por la humildad.

San Leon Magno, sermones, 39,3

De donde vencio al tentador con testimonios de la ley, no con potestad de
valor para honrar en esto mas al hombre y castigar mas a su enemigo. Lo hizo
con el fin de que el enemigo del género humano no solo fuese vencido por El
como Dios, sino como hombre. De donde se sigue: El cual respondiendo le
dijo: "Esta escrito: No de sélo pan vive el hombre, sino de toda palabra que
procede de Dios".

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,5
Asi, tentado el Sefior por el diablo, respondié con los preceptos de las Santas
Escrituras: "el que pudo sumergir a su tentador en el abismo, no hizo
ostentacion de su gran poder y esto lo hizo con el fin de darnos ejemplo, para
gue cuantas veces tengamos que sufrir algo de los hombres malos, nos
inclinemos mas a su ensefianza que a su castigo.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

No dijo, pues: no de solo pan vivo, para que no pareciese que hablaba de si;
sino, no solo de pan vive el hombre, para que el diablo pudiese decir: Si es
Hijo de Dios, se ha ocultado para que no se manifieste su poder. Si es
hombre, se excusa de una manera astuta, para que no se conozca que es que
no puede.

Rabano
Este testimonio esta tomado del Deuteronomio. Por lo que, si alguno no se



05-07

alimenta de la palabra de Dios, no puede vivir, porque asi como el cuerpo
humano no puede vivir sin el alimento terreno, asi el alma no puede vivir sin la
palabra de Dios. Se dice que la palabra procede de la boca de Dios, cuando
manifiesta su voluntad, por medio de las Sagradas Escrituras.

Entonces el diablo lo llevé a la santa ciudad, y lo coloc6 en lo mas alto del
templo, diciéndole: "Si eres Hijo de Dios, arréjate desde lo alto: esta escrito,
gue mandara los angeles en tu defensa, y te llevaran en sus manos para que
la piedra no ofenda tu pie". Jesus le contesta: "También esta escrito que no
tentaras al Sefor tu Dios". (vv. 5-7)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

No habiendo podido conocer nada cierto el diablo en la respuestade
Jesucristo, acerca de si era Dios o si era hombre, lo tento otra vez, diciendo
entre si: "Este, que no ha sido vencido por el hambre, aunque no sea Hijo de
Dios, debe ser un Santo". Pueden los hombres santos resistir el hambre, pero
cuando han vencido todas las necesidades de la carne, caen por medio de la
vanagloria. Por ello empezo a tentarle con la vanidad, por lo que prosigue:
"Entonces lo llevo el diablo a la ciudad Santa”.

San Jerénimo

Esta conduccion no procede de la invencibilidad del Sefior, sino de la soberbia
de su enemigo, que considera la firme voluntad del Salvador como una
necesidad.

Rabano
Se llamaba santa la ciudad de Jerusalén porque se encontraba en ella el
templo, el Sancta Sanctorum y el culto del verdadero Dios, establecido por
Moisés.

Remigio
Para que se conozca que el diablo tienta a los hombres aun en los lugares
mas santos.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,5

Pero cuando se dice que Dios-hombre fue llevado por el demonio a la ciudad
santa, los oidos humanos se escandalizan. El diablo es la cabeza de todos los
malos. ¢ Qué de particular tiene el que permitiese ser llevado por €l a la ciudad
santa, cuando permitié que sus miembros lo crucificasen?

La glosa
El diablo siempre eleva a las alturas por medio de la jactancia, para luego
poder precipitar mejor. Por ello prosigue: "Y lo coloc6 en la cumbre del
templo”.



Remigio

El pinaculo 1 era el asiento de los doctores. El templo no tiene puntos altos,
como lo tienen nuestras casas, sino que era plano, como se acostumbra en
Palestina y en el mismo templo habia tres explanadas. Y sépase que en el
pavimento habia una elevacion y en cada explanada habia un pinaculo. Si lo
colocé en el piniculo que habia en el pavimento, o si lo coloco en la de la
primera, segunda o tercera explanada, no se sabe; pero si que lo colocé en
donde pudo haber algun precipicio.

La glosa

Observa que todas estas cosas solo se dicen para darlas a conocer a los
sentidos corporales y ya que las palabras se reducen a lo mismo, se sabe que
el diablo aparecié en forma de hombre.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Pero acaso diras: ¢ Como teniendo figura corporal lo coloco en el pinaculo del
templo en presencia de todos? Pero del mismo modo que el diablo lo hacia en
presencia de todos, El también, sin que el diablo lo supiese, pudo hacer que
no fuese visto por nadie cuando asi obraba.

La glosa

Por ello, pues, lo llevé a la cumbre del pinaculo, cuando quiso tentarle con la
vanagloria, porque la vanagloria habia engafiado a muchos en la catedra de
los doctores y por ello creyo que colocado Este en la silla del magisterio,
podria engreirse con la vanagloria. Por ello prosigue y dijo: "Si eres Hijo de
Dios, arr¢jate al fondo".

San Jerénimo

El diablo hace esto en todas las tentaciones, para ver si puede conocer que es
el Hijo de Dios. Le dice, pues: "Arrgjate”, porque la voz del diablo, con la que
desea que los hombres caigan siempre al abismo puede persuadir, pero no
puede precipitar.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Pero, ¢.como podia conocer en esta ocasion si era Hijo de Dios o no? Volar
por el aire no es propiamente obra de Dios, porque a nada conduce.

Pero si alguno vuela provocado, esto o hace mas bien por ostentacion y esto
proviene mas del diablo que de Dios. Si al hombre sabio le basta ser lo que es
Yy No necesita aparentar lo que no es, ¢,cuanto mas el Hijo de Dios no necesita
ostentar aquello de lo que ninguno puede conocer lo que es en si mismo?

San Ambrosio, in Lucam, 4

Pero por lo mismo que Satanas se transfigura en angel de luz y prepara su
perdicidn en las mismas Sagradas Escrituras a los fieles, usa muchas veces
de textos de las mismas Escrituras, no para ensefar, sino para engafar. De



donde prosigue: "Esta escrito que te mandara sus angeles".

San Jerénimo
Leemos esto en el salmo noventa, pero alli no se habla de Cristo, sino que es
una profecia de un hombre santo; el diablo interpreta mal las Escrituras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

En realidad, el Hijo de Dios no es llevado en manos de angeles, sino que mas
bien El es quien los lleva. Y si es llevado en manos de angeles, no es porque
la piedra pueda herir sus plantas como débil, sino por honor, puesto que es
Dios. jOh diablo! ¢ Conque has leido que el Hijo de Dios es llevado en manos
de angeles y no has leido que aplasta al aspid y al basilisco 2? Mas cita aquel
ejemplo como soberbio, pero calla esto como astuto.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 13,3

Observa que los testimonios son citados por el Sefor de una manera
conveniente, pero el diablo los cita de una manera inconveniente. No porque
esta escrito "enviara sus angeles”, etc., persuade a Jesus a arrojarse.

La glosa

Aqui debe decirse: La Escritura, pues, dice de cierto hombre bueno, que Dios
mando por si mismo a sus angeles (esto es, a sus espiritus administradores),
gue lo defiendan con sus manos (esto es, con sus auxilios) y lo auxilien, para
gue la piedra no ofenda a sus pies (esto es, al afecto de su mente), a saber: a
la ley antigua, escrita en tablas de piedra; o también, por piedra puede
entenderse toda ocasion de ruina o de pecado.

Rabano

Debe observarse que, aun cuando Nuestro Salvador permitiese al diablo que
le pusiese sobre el pinaculo del templo, sin embargo, no quiso descender a su
dominio, dandonos ejemplo para que cuando alguno nos inste a subir por el
camino estrecho de la verdad, obedezcamos; pero que si alguno quiere
precipitarnos de la altura de la verdad y de la virtud a los abismos del error y
de los vicios, no lo oigamos.

San Jerénimo

Quebranta las flechas del diablo sacadas de las Escrituras, con los escudos
de las mismas Escrituras. Asi, pues, le dice Jesus: También esta escrito: "No
tentaras al Sefor tu Dios".

San Hilario, in Matthaeum, 3
Perturbando los esfuerzos del diablo, Jesus se manifiesta como Dios y como
hombre.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5



No le dijo, pues: "No me tentaras, puesto que soy tu Dios y tu Sefior", sino asi:
"No tentaras al Sefior tu Dios", lo mismo que podia decir todo hombre de Dios,
tentado por el demonio, porque el que tienta al hombre de Dios, tienta al
mismo Dios.

Rabano
O de otro modo: lo tentaba como hombre, para conocer cuanto podria en la
presencia de Dios.

San Agustin, contra Faustum, 22,36
La sana doctrina ensefia que cuando el hombre tenga algo que hacer, no
debe tentar al Sefior su Dios.

Teodoto
Y tienta a Dios quien hace algo poniéndose en peligro sin motivo.

San Jerdnimo, in quaestione 6 in Deuteronomium
Y debe notarse que sélo citd los testimonios necesarios del Deuteronomio,
para mostrar los sacramentos de la nueva ley.

Notas

1. La palabra pinaculo proviene del latin: pinnaculum. Se refiere a la parte superior y méas alta de
un edificio o templo.

2. El basilisco era un animal de fdbula al que se le atribuia el poder de matar con la vista.

08-11 Otra vez el demonio lo llevé a la cumbre de un monte elevado, y le manifesté
todos los reinos del mundo, y su gloria, y le dijo: "Todas estas cosas te daré, si
postrandote me adoras". Entonces le dijo Jesus: "Retirate, Satanas, esta
escrito, pues, que adoraras al Seor tu Dios, y solo a El serviras". Entonces lo
dejo el diablo y los angeles se aproximaron prestandole auxilios. (vv. 8-11)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

El diablo, vacilando en la segunda tentacion, paso a la tercera. Porque como
Cristo habia roto las redes de sus engafios y habia pasado los limites de la
vanagloria, le pone las redes de la avaricia. Por lo que dice: "Otra vez lo tomé
el diablo y lo puso en la cumbre de un monte muy elevado”, tan elevado que
habiendo recorrido el diablo toda la tierra, no habia encontrado otro mas alto.
Porque cuanto mas alto fuese el monte, tanto mayor seria el espacio de tierra
gue se podria ver. De donde prosigue: "Y le manifestd todos los reinos del
mundo y su gloria”. Le manifesto esto asi, no para que viese los reinos y sus
ciudades, o sus pueblos, o su plata o su oro, sino las partes de la tierra en que
residia cada reino o cada ciudad. Como si subiendo sobre un lugar elevado, te
dijese con el dedo: Mira, alli esta Roma o Alejandria, no indicandote que veas
las mismas ciudades, sino las partes de la tierra en que se encuentran
colocadas. Asi el diablo podia mostrar a Cristo todos los lugares con el dedo y
exponerle los honores y el estado de cada reino. Porque se dice mostrar



también de lo que se expone para su inteligencia.

Origenes, in Lucam, 30

No debe juzgarse que al manifestarle los reinos del mundo le hiciese ver, por
ejemplo, los reinos de los persas, de los medos, de los hindues, sino que le
ensefid su reino; como reinaba en el mundo, es decir, como reina en unos por
la lujuria, cOmo en otros por la avaricia, etc.

Remigio
Llama la gloria de ellos al oro, la plata, las piedras preciosas y a los bienes
temporales.

Rabano

El diablo manifestd estas cosas al Sefior, no porque él pudiese dilatar el
espacio de su vista o ensefarle algo nuevo, sino porque queria hacer caer al
Sefior en el deseo de las vanidades de la pompa mundana (que él tanto
amaba) sugiriéndole con palabras y mostrandoselas como algo de buena
apariencia y apetecible.

La glosa
Los que no ven como nosotros por el ojo de la concupiscencia, ven sin
dificultad alguna las enfermedades, como los médicos.

San Jerénimo

Prosigue: Y le dijo: "Todo esto te daré". El arrogante y soberbio habla de
jactancia. No podia darle todos los reinos del mundo, porque muchos santos
varones fueron hechos reyes por Dios.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Todas las cosas que se hacen en el mundo por medio de la iniquidad (como
por ejemplo, las riqguezas adquiridas por medio del robo o del perjurio), las da
el diablo. EI demonio no puede dar las riquezas a quien quiere, sino a aquéllos
gue las quieren recibir de él.

Remigio

Debe admirarse también la locura del demonio. Le prometia dar los reinos de
la tierra a quien da a sus fieles los reinos del cielo y la gloria mundana a quien
es Sefor de la gloria celestial.

San Ambrosio, in Lucam, 4,11

Tiene la ambicion un peligro domeéstico. Para dominar a unos, primero les
sirve, se inclina con el obsequio, para que se le conceda el honor, y mientras
se propone ir mas alla, se humilla mas. De donde oportunamente afiade el
diablo: "si postrandote me adoras".



La glosa

He aqui la antigua soberbia del diablo; asi como al principio quiso hacerse
igual a Dios, asi ahora se propone usurparle el culto divino, diciendo: "si
postrandote me adoras". Luego, el que ha de adorar al diablo, primero debe
postrarse.

Prosigue: Entonces le dijo Jesus: "Retirate, Satanas".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5
En cuyas palabras pone fin a la tentacion del diablo para que no siga adelante
tentandolo.

San JerGnimo

No son condenados con la misma sentencia San Pedro y Satanas. A San
Pedro se le dice: "Apartate de mi, Satanas"; esto es, "sigueme, aunque eres
opuesto a mi voluntad"; pero a éste le dice: "retirate, Satanas". Y no se le dice
gue detras de mi, para que se entienda: "Vete al fuego eterno que preparado
esta para ti y para tus angeles".

Remigio
O segun otros ejemplos: "Retirate", esto es, "piensa y recuerda en cuanta
gloria fuiste creado y en cuanta desgracia has caido".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Debe observarse que se cometid una grave injuria a Jesucristo cuando fue
tentado por el demonio y éste le dijo: "Si eres Hijo de Dios arrojate al abismo”.
Pero no se turbd ni increp6 a su enemigo, mas cuando el demonio le quiso
usurpar el honor de ser Dios, indignado lo rechazé diciéndole: "Retirate,
Satanas", para que nosotros aprendamos en El a sufrir las injurias de una
manera digna, pero que no consintamos que lleguen ni aun al oido las injurias
contra Dios. Porque es muy laudable que cada uno sufra con resignacion las
propias injurias, pero tolerar las injurias del Sefior es hasta impio.

San Jerénimo
Diciendo el diablo al Sefior: "Si postrandote me adoras”, oye, por el contrario,
gue él es quien mas bien debe adorarle como a su Sefior y Dios.

San Agustin, contra sermonem Arrianorum, 29

De donde prosigue: Esta escrito, pues: "Solo adoraras al Sefior tu Dios y solo
a El servirds". Nuestro unico bien y nuestro Sefor es la Santisima Trinidad, a
quien unicamente debemos con razén la servidumbre de nuestra piedad.

San Agustin, de civitate Dei, 10,1

Con el nombre de servidumbre se entiende el culto debido al Sefior. Nuestros
expositores llaman latria al culto divino, cualquiera que sea el lugar de las
Sagradas Escrituras, en donde encuentran la palabra servidumbre. Pero



aquella servidumbre que se debe a los hombres, segun lo que preceptua el
apostol ( Tit 2,9), diciendo que los siervos deben estar sometidos a sus
sefores, se traduce en griego por la palabra dulia, pero latria (o siempre, o
con tanta frecuencia como casi siempre), se llama a la servidumbre que
pertenece al culto de Dios 1.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

El diablo, pues, (como suele entenderse de una manera racional), no
retrocedi6 como obedeciendo a un precepto, sino que la divinidad que
resaltaba en Jesucristo y la del Espiritu Santo que resaltaba en El, fue quien
separd de alli al diablo. De donde prosigue: "Entonces lo dejé solo el
demonio”. Lo que aprovecha para nuestro consuelo, porque el diablo no tienta
a los hombres cuando quiere, sino cuando Dios se lo permite y si le permite
gue nos tiente poco a poco, es atendiendo a nuestra débil naturaleza.

San Agustin, de civitate Dei, 9,20

Después de la tentacion, los santos angeles, temibles a los espiritus
infernales, servian al Sefor y en ello mismo se manifestaba a los demonios
cuan grande fuese su poder. De donde prosigue: "Y he aqui que los angeles
se acercaron y le servian".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

No dijo, pues: "bajando los angeles", para manifestar que siempre estaban
con El en la tierra para su servicio. Pero, entonces se retiraron de El por orden
de Dios, para que el diablo pudiese tentar a Cristo, no fuera que, viendo a los
angeles cerca de EIl, no se atreviese a aproximarse. No sabemos en qué
forma le servian, si sanandolo de las enfermedades, si ayudandolo en la
correccion de las almas o si ayudandolo a ahuyentar las tentaciones. Todas
estas son las cosas que hace por medio de los angeles, de modo que, cuando
éstos lo hacen, parece que es El mismo quien lo hace. Sin embargo, debe
saberse que no lo asistian por necesidad de limitado poder, sino en honra de
su infinita potestad. No se dice que lo ayuden, sino que lo sirven.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 15

En estas palabras se manifiesta la doble naturaleza de su persona, porque es
hombre a quien el diablo tienta y El mismo es Dios a la vez, a quien los
angeles sirven.

Pseudo-Cris6stomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 5

Ahora expliguemos brevemente qué significan las tentaciones de Cristo. El
ayuno es la abstinencia de una cosa mala; el hambre es el deseo de la misma
cosa mala; su uso es el pan. El que se habitia con el pecado convierte la
piedra en pan. Responda, pues, al demonio cuando lo tiente, diciendo: "Que
no de solo el uso de aquella cosa vive el hombre, sino de la observancia de
los mandatos de Dios". Cuando alguno se engrie como si fuese santo, es



como llevado al templo y cuando se crea que estd en la cumbre de la
santidad, entonces es cuando le coloca sobre el pinaculo del templo y ésta es
la tentacién que sigue a la primera, porque la victoria de la tentacion produce
la vanagloria y es causa de jactancia. Pero advierte que Cristo ayund
voluntariamente. El diablo lo llevo al templo para que tu te consagres
espontadneamente a la abstinencia, pero por ello no te creas que has llegado a
la cumbre de la santidad. Huye del orgullo del corazén y no experimentaras tu
ruina. La subida al monte es la marcha hacia las riquezas y la gloria de este
mundo, como que desciende de la soberbia del corazon. Cuando quieras
hacerte rico, lo cual equivale a subir al monte, empiezas a pensar en adquirir
las riquezas y los honores y entonces el Principe de este mundo te manifiesta
la gloria de su reino. En tercer lugar, te ofrece las causas para que, si las
quieres sequir, le sirvas, menospreciando la justicia de Dios.

San Hilario, in Matthaeum, 3

Pero vencido por nosotros y aplastada la cabeza del diablo, se ve desde luego
gue con la ayuda de los angeles y de nuestras virtudes no nos habran de faltar
los auxilios del cielo.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,16

San Lucas, en verdad, no expone las tentaciones por este orden: de donde
viene la duda acerca de cual tentacion fuese la primera; si le manifesto
primero los reinos del mundo y después lo llevé al pinaculo del templo, o
viceversa. En nada afecta a la esencia, puesto que se sabe que todo esto se
verifico.

Glosa
Pero lo que dice San Lucas parece mas bien como historia y lo que dice San
Mateo respecto de estas tentaciones, se refiere a las tentaciones que sufrid
Adan.

Notas

1. El culto puede ser la latria, que se tributa s6lo a Dios. En sentido estricto el culto sélo puede
tributarse a Dios. En un sentido general se habla de culto de hiperdulia, que se tributa a la Virgen
Maria'y de mera dulia, a los angeles y santos. Pero en estos casos no se trata de culto en sentido
estricto sino mas bien de devocion, la que ha de tener como fin altimo la gloria de Dios.

12-16 Habiendo sabido Jesls que Juan habia sido preso, se retir6 a Galilea. Y
habiendo dejado la ciudad de Nazaret, vino y habitd6 en Cafarnaum, ciudad
maritima colocada en los confines de Zabuldn y Neftali, para que se cumpliese
lo que se habia dicho por el Profeta Isaias: tierra Zabuldn y tierra Neftali,
camino del mar a la espalda del Jordan, de Galilea de los Gentiles, pueblo que
andaba en tinieblas, vio una luz muy grande, y una luz apareciéo a aquellos
gue estaban sentados en las tinieblas y sombras de la muerte. (vv. 12-16)

Rabano



Después que San Mateo hablé de los cuarenta dias de ayuno y de la tentacion
de Cristo y del ministerio de los angeles, a continuacién prosigue diciendo:
"Habiendo oido Jesus que San Juan habia sido preso".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 6

No debe dudarse de que eso fue permitido por Dios, ya que contra un hombre
bueno nadie puede hacer nada si Dios no se lo permitiese. Prosigue: "Se retird
a Galilea". Esto es, se separ6 de la Judea para no anticipar el tiempo oportuno
de su pasién y para darnos ejemplo de como debemos huir del peligro.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,1

No es deshonroso el no arrojarse al peligro, pero si lo es no mantenerse firme
cuando se es asolado por él. Se separ6 de la Judea para calmar la envidia de
los judios y para cumplir a la vez la profecia, deseando convencer a los
maestros de todo el mundo que habitaban en Galilea. También es ésta la
causa que lo indujo a separarse de los judios e ir a los gentiles, porque
habiendo sido preso el Bautista por los judios, obligaron al Salvador a
marcharse a la Galilea de los gentiles.

La glosa

Como refiere San Lucas, vino a Nazaret, en donde habia sido amamantado y
alli entr6 en la sinagoga, en donde leyo y dijo muchas cosas, por las que
guisieron arrojarlo de un monte y entonces bajo a Cafarnaim, de donde dice
ahora San Mateo: "Y habiendo abandonado la ciudad de Nazaret, vino y
habité en Cafarnaum®.

San Jerénimo

Nazaret esta en Galilea y forma una aldea a la falda del monte Tabor.
Cafarnaum es una villa en Galilea de los Gentiles, cerca del lago Genezaret y
por ello le llama maritima.

La glosa

Marchoé a los términos de Zabuldn y Neftali, en donde tuvo lugar la primera
cautividad de los hebreos, verificada por los asirios, donde se verifico la
primera infraccion de la ley. Alli tuvo la primera predicacion del Evangelio,
para que su benéfico influjo naciese como de un mismo lugar medio para los
gentiles y para los judios.

Remigio

Dejo una, esto es, Nazaret, para convencer a muchos, predicando y haciendo
milagros, en cuyo acto dejoé ejemplo a los predicadores para que elijan el
mejor tiempo y el lugar mas oportuno cuando quieran que su predicacion
aproveche a muchos de distinta condicion.

Prosigue: "Para que se cumpliese lo que habia dicho el Profeta Isaias: Tierra



de Zabulon y tierra de Neftali". Asi se encuentra en la profecia: en el principio
fue aliviada la tierra de Zabulon y la tierra de Neftali y ahora es agrandado el
camino del mar, a la espalda del Jordan, cuando pasa por la espalda de
Galilea de los gentiles.

San Jeronimo, in Isaiam, 9,1

Se dice que en el primer tiempo fue aliviada del peso de los pecados porque
predico el Evangelio Nuestro Sefior, primeramente en las regiones de las dos
tribus; pero ahora se ha oscurecido su fe, puesto que muchos judios
permanecen en el error. Aqui llama mar al lago de Genezaret, en que
desemboca el Jordan, en cuyas orillas se encuentran Cafarnaum, Tiberiades,
Betsaida y Corazin, region donde mas predico Cristo. O, segun los hebreos
gue creen en Cristo, estas dos tribus de Zabuldn y Neftali fueron cautivadas
por los asirios y Galilea quedo desierta 1. La que el profeta dijo que habia
guedado diezmada, porque toleraba los pecados de su pueblo. Pero después
todas las tribus que habitaban a espaldas del Jordan, en la Samaria, fueron
reducidas a la esclavitud y dicen: "Ahora asegura esto la Escritura, porque
este pueblo fue el primero de esta regidon que fue llevado a la esclavitud”. Ella
fue también la primera que vio la luz de la predicacion del Evangelio
empezada por Cristo. Segun los nazarenos, cuando vino Cristo fue la primera
tierra que quedod libre de los errores de los fariseos. Después, por el anuncio
de la Buena Nueva del apostol San Pablo, fue aumentada, esto es, se
multiplicé la predicacion en los territorios ocupados por los gentiles.

Glosa

Estos nominativos diferentes se reducen en un mismo verbo, asi: "Tierra de
Zabuldn y tierra de Neftali, que estan en el camino del mar, a la espalda del
Jordan, a saber, el pueblo de Galilea de los Gentiles, que andaban entre
tinieblas, ésta fue la primera regién que vio la luz del Evangelio”, etc.

San Jerénimo

Advierte que hay dos Galileas, una que se llama de los judios y otra que se
llama de los gentiles. Esta asi dividida la Galilea desde el tiempo de Salomén,
gue dio veinte ciudades de Galilea a Hiran, rey de Tiro, cuya parte se llamo
después Galilea de los gentiles y las demas de los judios. También puede
leerse: "Al otro lado del Jordan de la Galilea de los gentiles”; asi diré: "Para
gue viese la luz el pueblo que andaba en tinieblas", nunca pequeiia, como la
de los otros profetas, sino grande, esto es, se habla de la luz de Aquel que
dice en el Evangelio: "Yo soy la luz del mundo” ( Jn 8).

Prosigue: "Y nacio la luz para todos aquéllos que habitaban en la regién de la
sombra de muerte"; yo considero que entre la muerte y la sombra de muerte
so6lo hay la diferencia de que la muerte es propia de aquéllos que bajaron con
sus obras al infierno y la sombra de muerte es propia de aquéllos que pecan,
pero que no han salido aun de esta vida, porque si quieren, pueden hacer
penitencia.



Pseudo-Cris6stomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 6

También puede decirse que los gentiles estaban sentados en la regién de la
sombra de la muerte, porque adoraban a los idolos y a los demonios; los
judios, que practicaban la ley, estaban también en tinieblas, porque la justicia
aun no les era conocida.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,1

Para que sepas que ni la luz ni las tinieblas son sensibles, llamé "Luz grande”
a la que, en otro lugar, se llama "Luz verdadera" y hablando de las tinieblas,
las llama "sombra de muerte". Después, mostrando que no la encontraron
porque la buscaban, sino que Dios se les aparecio, dijo: "Que la luz les habia
nacido y brillaba". No acudieron antes ellos a ver la luz, porque los hombres
habian llegado a los udltimos extremos de la maldad antes de presentarse
Cristo; y no andaban en las tinieblas, sino que estaban sentados, lo cual
indicaba que no esperaban ser librados; asi como los que no saben hacia
dénde conviene marchar, una vez cogidos por las tinieblas, se sientan sin
poder estar en pie; llama aqui tinieblas al error y a la impiedad.

Rabano

Alegéricamente, Juan es una voz gue significa precursor del Verbo y ademas
profeta. Después que concluyo el profeta y fue preso, aparecié el Verbo
cumpliendo lo que habia dicho la voz, esto es, el profeta: "Y se retird a
Galilea", esto es, de las figuras a la verdad, o a Galilea, es decir, a la Iglesia,
donde se verifica el transito de los vicios a las virtudes. Nazaret quiere decir
flor; Cafarnaam, villa hermosa. Dej6, pues, la flor de las figuras, en la que se
significaba el fruto del Evangelio y vino a la Iglesia, que es hermosa por las
virtudes de Jesucristo. Y es maritima, porque colocada junto a las olas del
siglo, todos los dias sufre los furores de las persecuciones. Esta colocada en
los términos de Zabuldon y Neftali, esto es, que es comun a los judios y a los
gentiles, Zabuldn quiere decir habitacion de la fortaleza, porque los apodstoles
gue fueron elegidos en la Judea fueron fuertes. Neftali quiere decir dilatacion,
porque la Iglesia se dilato por todas las regiones ocupadas por los gentiles.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,17

San Juan evangelista, antes que Jesus fuese a Galilea, hablé acerca de
Pedro, de Andrés y Natanael y del milagro de Cana de Galilea, cuyas cosas
callaron los demas evangelistas, refiriendo solo en sus narraciones que Jesus
volvio a Galilea. De donde se entiende que pasaron algunos dias en que se
produjeron aquellas cosas acerca de los discipulos y que son incluidas por
San Juan.

Remigio
Pero debe comprenderse claramente el por qué San Juan diga que Cristo fue
a Galilea antes que Juan fuese reducido a prision. Porque después que habia
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convertido el agua en vino y después de haber bajado a Cafarnaum y después
de subir a Jerusalén, se dice en el Evangelio de San Juan que regreso a la
Judea y bautizaba, cuando San Juan Bautista aun no habia sido llevado a la
carcel. Aqui se dice que, después que Juan fue entregado, se retiré a Galilea
y esto lo dice San Marcos. No debe mirarse esto como una contradiccion,
porgue Juan explicd primero la venida del Sefior a Galilea, la que se verifico
antes del encarcelamiento de Juan; pero hace mencion de la segunda venida,
cuando dice: "Que Jesus dejo6 la Judea y se volvié a Galilea" ( Jn 4). Los
demas evangelistas dicen so6lo acerca de esta segunda venida a Galilea, la
que fue posterior al encarcelamiento del Bautista.

Eusebio de Cesarea, historia ecclesiastica, 3,24

Se dice que San Juan predico casi hasta lo dltimo de su vida, sin escribir; pero
habiendo tenido noticia de los otros tres evangelios, quiso probar la verdad de
lo que se habia dicho. Observo que faltaban algunas cosas, especialmente
acerca de lo ocurrido en los primeros dias de la predicacién del Salvador. Es
verdad que esta incluido en los otros tres Evangelios lo que se hizo durante el
afio que el Bautista estuvo en la carcel y en el dia de su muerte; San Mateo lo
pone en seguida de la tentacion de Nuestro Sefior: "Habiendo oido que Juan
habia sido preso”, etc. y San Marcos del mismo modo. San Lucas dice, antes
de referir nada de los hechos de Jesucristo, que Herodes encerré a San Juan
en la céarcel. Habiéndose rogado a San Juan Apéstol que refiriese lo que habia
hecho el Salvador antes de la prisidbn de San Juan, dice: "Esto sucedi6é en el
principio, cuando Jesus empez0 a hacer milagros".

Notas
1. Luego de la conquista Asiria (732 a.C.), laregion de Galilea qued6 convertida en la provincia
asiria de Meguiddoé.

Desde entonces empez6 Jesus a predicar y decir: "haced penitencia, porque
se acerca el reino de los cielos". (v. 17)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 6

Debe predicar la justicia de Jesucristo el que pueda mortificar su estbmago, el
gue desprecia las cosas del siglo y el que no desea la vanagloria. Por ello se
dice: "Desde entonces empez06 a predicar”. Esto es, desde que tentado vencio
el hambre en el desierto, desprecio la avaricia en el monte e hirié la vanagloria
en el templo; empezo6 a predicar, desde que San Juan fue encerrado en la
prision. Porque si hubiese empezado a predicar cuando predicaba San Juan,
hubiese quitado mérito a la predicacion de éste, la cual hubiese aparecido
como superflua, comparada con la de Jesucristo. Asi sucede con el sol y el
lucero de la mafana, que apareciendo juntos, el fulgor del sol oscurece la
hermosura del lucero.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,1



Por ello no predico hasta que San Juan fue hecho prisionero: porque temio
gue se dividiese el auditorio. No habiendo hecho ningun milagro el Bautista,
toda la gente se hubiese marchado con el Salvador.

Réabano

En esto manifiesta también que nadie debe despreciar la predicacion de un
inferior. De donde dice el Apéstol: Si alguno habla estando sentado, calle el
superior 1.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 6

Asi, pues, se propuso (Cristo) con mucha sabiduria, empezar su predicacion
en esta época, no para confundir la doctrina de San Juan, sino para
confirmarla mas y mas y para demostrar que era un testigo verdadero.

San Jerénimo
En esto mismo demuestra que El era Hijo del mismo Dios, de quien el Bautista
habia sido profeta y por ello dice: "Haced penitencia".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 6

No realizé en seguida la predicacién de la justicia que todos conocian, sino la
penitencia que todos necesitaban. ¢Quién se atrevera a decir. quiero ser
bueno y no puedo? La penitencia es la represion de la voluntad; y si los males
no os aterran (para que hagdis penitencia), al menos que os deleiten los
bienes. Y prosigue. Se acerca, pues, el reino de los cielos, esto es, la felicidad
del reino de Dios, como si dijese: "Preparaos por medio de la penitencia”,
porque se acerca el tiempo de vuestro premio.

Remigio

Y nétese que no dice: se acerca el reino de los cananeos, ni de los jebuseos,
sino el reino de los cielos. La ley ofrecia los bienes temporales, pero el Sefior
ofrecia el reino de los cielos.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,1-2

Véase que en esta predicacion nada dice de si mismo; lo cual en verdad, era
muy conveniente, porque aun no se habian podido formar una opinién de El.
Empezando, pues, no dijo nada grave como lo habia hecho el Bautista: que el
hacha estaba preparada para cortar el arbol y otras cosas por el estilo, sino
gue en el principio hablo de cosas agradables evangelizando el reino de los
cielos.

San Jerénimo

También puede decirse en sentido mistico, que una vez preso el Bautista,
Cristo empez6 a predicar, porque terminada la ley en seguida nacio el
Evangelio.



Notas
1. Ver 1Cor 14,30.

18-22 Andando JesuUs junto al mar de Galilea, vio dos hermanos, Simén, que
después se llamo Pedro y Andrés su hermano, que arrojaban las redes al mar:
eran pescadores: Y les dijo: "Venid conmigo, y os haré pescadores de
hombres". Y ellos inmediatamente dejando las redes le siguieron. Y
marchando de alli, vio otros dos hermanos, Jacob el del Zebedeo y a su
hermano Juan, que estaban con su padre en el barco remendando sus redes,
y los llamd. Y ellos, abandonando en seguida a su padre y a las redes, le
siguieron. (wv. 18-22)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7

Jesucristo llama a los apostoles antes de decir ni hacer nada, para que nada
se les oculte, ni de las palabras, ni de las obras de Jesucristo; para que
después puedan decir con toda seguridad: no podemos menos de decir lo que
hemos visto y oido. De aqui que se dice: Andando Jesus junto al mar de
Galilea.

Rabano
El mar de Galilea es el mismo lago de Genezaret; el mar de Tiberiades es el
lago de las Salinas.

La glosa

Con toda oportunidad el que ha de pescar pescadores va por los lugares
donde hay pesca. Y por ello prosigue: Vio dos hermanos, Simon, que despueés
se llamé Pedro y Andrés su hermano.

Remigio
Vio, no solo corporalmente, sino de una manera espiritual, mirando a sus
corazones.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,2

Los llamo cuando estaban en sus ocupaciones, manifestando que conviene
anteponer la obligacion de seguir a Jesucristo a todas las ocupaciones. De
donde prosigue: arrojando las redes al mar, lo que incumbia al oficio de
aqguéllos, por lo que sigue: "eran pescadores".

San Agustin, sermones, 197,2
No eligio reyes, o senadores, o fildsofos, u oradores, sino que eligi6 hombres
gue eran sencillos, pobres e ignorantes pescadores.

San Agustin, in loannem, 7,17
Si hubiese sido elegido un docto, acaso hubiese dicho que habia sido elegido
por si mismo y que lo habia merecido por su sabiduria. Nuestro Sefior



Jesucristo queriendo humillar las cervices de los soberbios, no busco un
pescador en un orador, sino que, de un pescador saco uno que habia de
mandar. San Cipriano fue un gran orador, pero antes estuvo Pedro que era
pescador.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7

Los artesanos profetizaban con su trabajo la gracia de la dignidad futura;
porque asi como arrojan la red al agua y no saben qué clase de pescados
habran de sacar, asi el sabio cuando arroja las redes de su palabra sobre el
pueblo, no sabe los que habran de acercarse a Dios. Sin embargo, se
adherirdn a su predicacion los llamados por Dios.

Remigio
Dios habla de estos pescadores por Jeremias, diciendo: "Os enviaré mis
pescadores y os pescaran”. Por ello se afiade: "Venid en pos de mi".

La glosa
No tanto con los pies, como con el afecto y la imitacion. "Y os haré pescadores
de hombres".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7

Esto es, maestros. Y con la red de la palabra de Dios captaras a los hombres
del mundo tempestuoso y peligroso, en donde los hombres no andan sino que
son heridos. Porque el diablo, cuando los empuja hacia el mal, en donde se
comen los hombres unos a otros como los peces mas fuertes devoran a los
mas jovenes para que, trasladados, vivan en la tierra como miembros del
cuerpo de Cristo.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 5,1

Pedro y Andrés no habian visto que Jesucristo hubiese hecho algun milagro.
Nada habian oido del premio eterno y, sin embargo al oir la voz del Salvador
se olvidaron de todo lo que creian poseer. De donde se sigue: Pero ellos en
seguida, dejando las redes le siguieron. En ello debemos ver mas bien el
afecto de los bienes, pues mucho dejo quien nada conservo para si; mucho ha
abandonado quien renuncio con las cosas que poseian sus concupiscencias.
Los que le seguian dejaron tanto como podian apetecer los que no le seguian.
Nuestros actos exteriores, por pequefios que sean, agradan a Dios. Y no
consideremos cuanto sea el sacrificio que cuestan sino como los
manifestamos. El reino de Dios no tiene precio: vale tanto cuanto tienes.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7

Los discipulos nombrados no siguieron a Cristo buscando el honor de sabios,
sino el precio de su trabajo. Conocian cuan preciosa es el alma humana, cuan
grata es su santidad en la presencia de Dios y cuan grande es la recompensa
ofrecida.



San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,2
Creyeron en una promesa tan grande y comprendieron por los sermones que
oyeron, que ellos podrian convocar a otros hombres.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7
Deseando estas cosas, siguieron a Cristo dejando cuanto les rodeaba, en lo
cual nos enseifaron que nadie puede aferrarse a las cosas de la tierra y
marchar perfectamente al cielo.

La glosa

En estas cosas se muestra un modelo para aquéllos que todo lo dejan por
seguir a Jesucristo y se ofrece también una leccion a aquéllos que posponen a
Dios, incluso a sus afecciones carnales. De donde se dice: Y marchandose de
alli, vio a otros dos hermanos. Observa que los llama de dos en dos, como en
otro lugar se lee, que los mando6 también de dos en dos a predicar.

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 17,1

Como gue aqui se nos insinda que aquél gque no tiene caridad con otro no
debe tomar a su cargo la predicacion: dos son los preceptos de caridad y ésta
no puede darse con menos de dos personas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7

Puso con mucha propiedad los fundamentos de la Iglesia sobre la caridad
fraterna; para que subiendo como la savia por el tronco del arbol llegue hasta
las ramas. Y lo hizo sobre la caridad natural, para que la caridad sea mas
fuerte, no solo por la gracia, sino también por la naturaleza. Por ello dice:
hermanos. Asi lo hizo Dios en el Antiguo Testamento, colocando en Moisés y
Aardon el fundamento de su edificio. Pero como la gracia del Nuevo
Testamento es mucho mayor que la del Antiguo, edifico el primer pueblo sobre
una sola fraternidad y el segundo sobre dos. Dijo Santiago el del Zebedeo y a
su hermano Juan que estaban con su padre Zebedeo en el barco,
remendando sus redes, lo cual es indicio de una pobreza extrema.
Remendaban las viejas porque no tenian para comprar redes nuevas. Y
explica a la vez la gran caridad de ellos, porque en tanta pobreza favorecian a
su padre, tanto que lo llevaban consigo en el barco, no porque él pudiese
ayudarles con su trabajo, sino para que se consolase con su presencia.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,2

No es pequefa esta demostracion de piedad, soportar con gusto la pobreza,
alimentarse con su justo trabajo, vivir juntos por la virtud del amor, tener
consigo y cuidar a su padre.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7
No nos atrevemos a estimar cuanto sea el mérito de los primeros que se



prestaron veloces a predicar, que siendo tan pobres que todavia componian
sus redes, las arrojaban al mar; sélo Jesucristo era quien podia apreciar su
mérito. Acaso se dice que aquéllos arrojaban sus redes por Pedro que predico
el Evangelio, pero no lo escribié. Y en cambio los otros fueron llamados a
componerlas, por San Juan que escribié un Evangelio.

Prosigue. "Y los llamé": estaban unidos viviendo en una misma habitacion,
concordes por el amor, iguales en el oficio y juntos por la piedad. Por ello los
llamé a la vez, no fuera que unidos por tantos motivos los separase una

vocacion diferente.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,2
Llamandolos, nada les ofrecio, como a los primeros. La obediencia de
aquéllos que inmediatamente le siguieron, les preparaba el camino; pero
habian oido muchas cosas del Salvador, como unidos familiarmente y por
medio de consanguinidad.

Prosigue. "Ellos, habiendo dejado a su padre y sus redes, le siguieron”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 7

Tres cosas debe dejar el que viene a Jesucristo: las torpezas carnales que se
figuran en las redes; el gusto por las cosas del mundo, figurado en el barco; y
la familia, figurada en el padre. Dejaron, pues, el barco para ser constituidos
en gobernadores de la nave de la Iglesia. Dejaron las redes, para no traer mas
peces a la ciudad de la tierra, sino para que condujesen a los hombres a las
regiones eternas del cielo. Dejaron un padre, para que se les constituyese en
padres espirituales de todos.

San Hilario, in Matthaeum, 3

Se nos ensefia, pues, en éstos que dejan su oficio, su patria y su casa por
seguir a Jesucristo, a no detenernos por las preocupaciones de la vida secular
ni por la costumbre de vivir en la casa paterna.

Remigio

Se designa misticamente este mundo por el mar, en atencidén a la amargura
de sus aguas y a la constante agitacion. Galilea significa voluble o rueda y
representa la volubilidad del mundo. Anduvo Jesus junto al mar, cuando vino a
vivir entre nosotros por medio de la encarnacion. Por estos dos hermanos se
designan los dos pueblos, que fueron creados por Dios Padre a los que vio
cuando se volvid a ellos con misericordia. Por Pedro, que quiere decir
conocedor y se llama Simon, esto es, obediente, se designa el pueblo judio,
porque conocio a Dios por medio de la ley y lo obedecié por medio de sus
preceptos. Andrés quiere decir viril o0 decoroso y se entiende por él al pueblo
gentil, que habiendo conocido a Dios, persevera firme en la fe. Llamé a estos
pueblos cuando envié sus predicadores, diciendo: "Venid en pos de mi", esto
es, abandonad al engafador y seguid al Creador. Fueron los Apdstoles



constituidos en pescadores de los hombres de estos pueblos, esto es, en
predicadores, habiendo dejado las naves, esto es, los deseos carnales y las
redes, es decir, las concupiscencias del mundo, y siguieron a Jesucristo. Por
Santiago se entiende también al pueblo judio, que vencié al demonio por el
conocimiento de Dios. Por San Juan se entiende al pueblo gentil, que se salvd
Unicamente por la gracia. Zebedeo, a quien dejaron y se entiende como
fugitivo o caido, significa el mundo que pasa y el demonio que cayo del cielo.
Por Pedro y Andrés que arrojaron las redes al mar, se designan aquéllos que
son llamados por Dios en la primera edad, arrojando de la nave de sus
cuerpos las redes de la concupiscencia carnal, en el mar de este mundo. Por
Santiago y Juan, remendando las redes, se designan aquéllos que vienen a
Cristo después de los pecados y en presencia de las adversidades,
recobrando lo que perdieron.

Rabano

Las dos naves son figuras de dos lIglesias: aquella que fue llamada por la
circuncision y aquella que fue llamada por el prepucio. Cualquier fiel se
convierte en Simén, obedeciendo a Dios; en Pedro, conociendo su pecado; en
Andrés, sufriendo con valor los trabajos; y en Santiago, rechazando los vicios.

La glosa

Y San Juan parece que todo lo atribuye a la gracia de Dios. Por lo tanto sélo
se habla de la vocacion de cuatro Apostoles, por medio de los cuales se
designa la predicacion en las cuatro partes del mundo.

San Hilario, in Matthaeum, 3
También se figura en esto el Numeros de los cuatro futuros evangelistas.

Remigio

Por esto también se designan las cuatro virtudes principales: la prudencia se
refiere a San Pedro, por el conocimiento de Dios; la justicia a San Andrés, por
el vigor de sus obras; la fortaleza a Santiago, por sus triunfos sobre el
demonio; y la templanza a San Juan, por el efecto de la divina gracia.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,17

Puede llamar la atencion el por qué San Juan dice que San Andrés siguio al
Sefior, no en Galilea sino junto al Jordan, con otro cuyo nombre se calla y que,
después, San Pedro recibié el nombre del Sefior. Los otros tres evangelistas
dicen que fueron llamados de la pesca y en ello estan conformes
principalmente San Mateo y San Marcos, porque San Lucas no nombra a San
Andrés, el cual (segun se sabe), estaba en la misma barca. Esto también esta
poco conforme con lo que dijo el Seiior a San Pedro, como recuerda San
Lucas: "Desde ahora seras pescador de hombres". Lo que San Mateo y San
Lucas cuentan que dijo a los dos. Pero pudo primero decirselo a San Pedro,
segun San Lucas, y despueés decirselo a los dos, segun los demas. Con todo



lo que ya hemos dicho de San Juan, debe entenderse con toda exactitud,
puesto que hay diferencia de lugares, de tiempo y de vocacion. Pero debe
entenderse también que San Pedro y San Andrés no vieron al Sefior junto al
Jordan y se le unieron ya para siempre, sino que s6lo conocieron quién era 'y
admirados de EIl volvieron a sus casas. Recopila casualmente lo que habia
pasado en silencio, porque habla sin ninguna diferencia de tiempo
consiguiente: "Andando, pues, junto al mar". Debe averiguarse también cémo
los llamé separadamente de dos en dos, segun cuentan San Mateo y San
Marcos. San Lucas dice que Santiago y San Juan fueron llamados como
compareros de San Pedro para ayudarlo y que todos juntos, habiendo sacado
sus barcas a la tierra, siguieron a Jesucristo. Aqui debe entenderse que en
este primer llamado sucedio lo que dice San Lucas y que ellos volvieron otra
vez a tomar peces segun su costumbre. No se le habia dicho a San Pedro que
ya nunca pescaria, puesto que siguid ejerciendo este oficio después de la
resurreccion del Sefior, sino que habria de pescar hombres. Y después
sucedio lo que dicen San Mateo y San Marcos. No lo siguieron después de
sacar sus barcas a la tierra, prescindiendo del cuidado de volver, sino que lo
siguieron entonces, porgue asi se les mandaba.

23-25 Y andaba JesUs rodeando toda la Galilea, ensefiando en las Sinagogas de
ellos, y predicando el Evangelio del reino. Y sanando toda enfermedad y toda
dolencia en el pueblo. Y corri6é su fama por toda la tierra, y le trajeron todos los
que lo pasaban mal, poseidos de varios achaques y dolores, y los
endemoniados, y los lunaticos, y los paraliticos, y los sand. Y le fueron
siguiendo muchas gentes de la Galilea, de Decapolis, de Jerusalén, de Judea,
y de la otra ribera del Jordan. (vv. 23-25)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 8

Todo rey que ha de pelear contra su enemigo retne primero a su ejército y asi
marcha a la pelea. Asi también Nuestro Sefior cuando habia de combatir
contra el demonio, reunié primero a sus Apostoles y asi empezo a predicar el
Evangelio. De donde sigue: "y andaba Jesus".

Remigio
Cudl deba ser la vida de los doctores para que no sean perezosos, se les da
ejemplo en las palabras que dicen: "Andaba Jesus rodeando".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 8

Porque como ellos, estando débiles, no podian venir al médico, Este, como
meédico celoso, andaba alrededor de los que estaban gravemente enfermos. Y
el Sefior, en verdad, recorria todas las regiones. Los que son pastores de una
sola region, deben recorrer todas las dolencias de su pueblo, examinandolas
para que en la Iglesia se pueda propinar algun remedio como medicina de
ellas.



Remigio

Para que no hiciesen acepcion de personas, se dice también lo que deben
hacer los predicadores por estas palabras que siguen: "Toda la Galilea". Para
gue no la recorran en vano, se les aiade: "Ensefiando”. Para que no cuiden
de aprovechar a pocos sino muchos, se les amonesta por esto que sigue: "En
las Sinagogas".

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom

Entra en la Sinagoga de los judios y en esto también les ensefiaba que no era
enemigo de Dios, ni predicador de errores, sino que habia venido en todo
conforme con su Padre.

Remigio

Para que los predicadores no ensefien errores ni fabulas, sino que prediquen
cosas saludables, se les instruye por esto que sigue: "Predicando el Evangelio
del reino". Hay diferencia entre el que enseia y el que predica. El que ensefia
se refiere a lo presente, el que predica a lo futuro. Jesus ensefiaba los
mandatos presentes y predicaba las promesas futuras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 8

O de otro modo: ensefaba las justicias de la tierra, que son las que ensefa la
razon natural: la castidad, la humildad y otras que todos comprenden cuan
buenas son; cuya ensefianza es necesaria, no tanto para manifestarlas, como
para mover el corazén. Pues, cuando prevalecen las complacencias carnales,
la ciencia de la justicia natural se adormece como cayendo en olvido. Cuando,
pues, empieza el sabio a reprender las inclinaciones de la carne, su
predicacion no introduce una ciencia nueva, sino que recuerda la olvidada.
Predicaba también el Evangelio anunciando las cosas buenas que lo antiguos
no habian oido de una manera clara, como la vida eterna, la resurreccion de
los muertos y otras cosas por el estilo. También ensefiaba interpretando las
profecias que hablaban de El y predicaba el Evangelio, anunciando en si los
bienes futuros.

Remigio

Para que los doctores traten de que su predicacion conduzca a la practica de
las virtudes, se les amonesta en las palabras que siguen: "Sanando toda
enfermedad y toda dolencia en el pueblo”. La enfermedad es propia de los
cuerpos y la dolencia es propia de las almas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 8

Por la dolencia entendemos alguna pasién del alma, como la avaricia, la
lujuria y otras; por enfermedad entendemos la infidelidad, por la que alguno
enferma en la fe. O de otro modo: por las dolencias se entiende las pasiones
mas graves del cuerpo y por las enfermedades las pasiones menos fuertes.
Asi como sanaba las pasiones corporales por la virtud de la divinidad, asi



sanaba las espirituales por la palabra de la piedad. Por dos razones ensefa
primero y después sana. En primer lugar, porque coloca delante lo que es mas
necesario: las palabras de piedad robustecen el alma, no los milagros. En
segundo lugar, porque las palabras se recomiendan por medio de los milagros
y no a la inversa.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,3

Debe considerarse que Dios acostumbra a hacer milagros en aquellos pueblos
en donde predica su ley, dando pruebas de su virtud a los que han de recibir
su ley. Antes de hacer al hombre cred6 el mundo; y entonces impuso al hombre
su ley en el Paraiso. Y cuando habia de dar su ley a Noé, hizo cosas
admirables. Y del mismo modo hizo grandes milagros cuando habia de dar a
los judios su ley y no se la dio hasta que no se habian verificado estos
milagros. Asi sucede aqui. Cuando habia de introducir esta ley sublime,
fortifica lo que dice por medio de milagros. Como no podia verse el reino que
predicaba, lo manifestaba por medio de sefiales exteriores.

Glosa

Los predicadores deben dar buen testimonio de lo que dicen por medio de
sefales exteriores, no sea que si su vida no es buena su predicacion sea
despreciada. Por ello afiade: "Y corrio su fama por toda la Siria".

Rabano

Siria es toda la regiéon comprendida entre el Eufrates y el océano y desde la
Capadocia hasta el Egipto, donde se encuentra la provincia de Palestina, en
donde habitan los judios.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,3

Observa la moderacion del evangelista, porque no nombra a alguno de los
curados sino que en pocas palabras manifiesta la abundancia de los milagros.
Y sigue: "Y le presentaron a todos los que lo pasaban mal".

Remigio

En esto da a entender las varias enfermedades, aun las mas leves. Y cuando
dice "los oprimidos por varias dolencias y por el tormento”, quiere que se
entienda de aquéllos de quienes dice: "Y que estaban endemoniados”, etc.

Glosa

La dolencia larga es una enfermedad; es un tormento la enfermedad aguda,
como el dolor de costado y otros. Los que estan endemoniados se llaman asi
porque son agitados por los demonios.

Remigio
Se llaman lunaticos, por la luna, aquéllos que son agitados por ella en los dias
periddicos de su crecimiento o disminucion.



San Jerénimo
Los demonios, observando las fases de la luna, cuidaban de mortificar a las
creaturas para que se desataran en blasfemias contra su Creador.

San Agustin, de civitate Dei, 21,6

Se emplean los demonios en habitar en la creatura (que Dios hizo y no ellos) y
para ello se valen de diferentes complacencias segun sus diversas
naturalezas, no incitdndole como la comida incita a los animales, sino por
medio de prodigios espirituales, cuyas cosas estdn mas conformes con la
complacencia de cada cual.

Réabano
Los paraliticos estan como divididos en su cuerpo. La paralisis es una palabra
griega, pero en latin se llama disolucion.

Sigue: "Y los curg".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 8

En otros lugares dice: "Curé a muchos". Y aqui dice sencillamente: "Y los
curd”, dando a entender que los curd a todos, como sucede al médico nuevo
gue viene a una ciudad, que cura a todos los que se le presentan para

presentarse un buen nombre.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 14,3

No exigio la fe de alguno de los que habia curado puesto que todavia no habia
hecho demostracion alguna de su poder. Ademas, no habian mostrado poca
fe viniendo o siendo traidos desde lejos.

Prosigue: "Y muchas turbas le siguieron”.

Rabano

Las cuales se dividieron en cuatro partes. Unos lo seguian por su magisterio
celestial, como los discipulos; otros por la curacion de sus enfermedades;
otros, movidos solo por su fama y por la curiosidad, queriendo experimentar
por si mismos si era verdad lo que se decia; y otros por envidia, queriendo
acusarlo y cogerlo en alguna contradiccion. Siria, misticamente hablando,
guiere decir levantada; Galilea, voluble o rueda, esto es diablo y mundo, que
es soberbio y siempre rueda hacia el abismo, en el cual se dio a conocer la
noticia sobre Cristo por medio de la predicacion; los endemoniados son los
idOlatras; los lunaticos son los volubles; los paraliticos son los perezosos y los
malhechores.

Glosa
Las turbas que siguen al Sefor son la Iglesia, que espiritualmente hablando es



01-03

Galilea. Pasando a la practica de las virtudes, Decapolis que observa los diez
mandamientos y Jerusalén y Judea que ilustran el aspecto de la paz y la
confesion, el otro lado del Jordan, porque una vez recibido el bautismo entra
en la tierra de promision.

Remigio

Siguen a JesuUs los de Galilea, esto es, los que viven las volubilidades del
mundo; y los de Decapolis, que es una region de diez ciudades y significa los
gue quebrantan los mandamientos del Decalogo; y los de Jerusalén, porque
eran los que se detenian primeramente por una paz inocente; y los de Judea,
esto es, de la confesién diabdlica; y de la otra orilla del Jordan, porque antes
estaban en el paganismo pero han pasado por las aguas del Bautismo y han
venido a Jesucristo.

Cap. 05

Y viendo Jesus a las turbas subio a un monte, y después de haberse sentado,
se llegaron sus discipulos. Y abriendo su boca, los ensefiaba, diciendo:
"Bienaventurados los pobres de espiritu, porque de ellos es el reino de los
cielos". (w. 1-3)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 9

Todo artifice segun su profesion, se alegra viendo las oportunidades para
obrar: un carpintero, cuando ve un arbol bueno, desea cortarlo para emplearlo
en obras de su oficio; y el sacerdote, cuando ve una iglesia llena, se alegra en
su interior y se siente movido a ensefiar. Asi el Sefior, viendo la muchedumbre
se sintio movido a predicar. Por ello dice: "Viendo Jesus las turbas subi6é a un
monte".

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,19
Aqui parece que quiso evitar el verse envuelto por la muchedumbre y por ello
subi6 al monte para hablar a solas a sus discipulos.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,1

En esto de predicar sobre un monte y en la soledad, y no en la ciudad ni en el
foro, nos ensefo a no hacer nada por ostentacion y a separarnos del tumulto,
principalmente cuando conviene dialogar de cosas importantes.

Remigio

Debe saberse que Jesus tuvo tres sitios de refugio: la barca, el monte y el
desierto, a los cuales se retiraba cuando se veia acosado por la
muchedumbre.

San Jeronimo, in Matthaeum, 5



Creen algunos hermanos sencillos que nuestro Sefior ensefid lo que sigue en
el monte de los olivos, lo que de ningdn modo es verdad. Tanto por los
antecedentes y los consiguientes se demuestra el lugar, que creemos sea el
Tabor o algin monte elevado.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 9

Subié, pues, a un monte, primeramente para cumplir la profecia de Isaias que
dice: "Sube ta sobre un monte” ( Is 40,9); después para manifestar que el que
ensefia la Palabra de Dios, lo mismo que el que la oye, deben constituirse en
cumbre de virtudes. Ninguno puede estar en el valle y hablar a la vez desde el
monte. Si estas sobre la tierra hablas de las cosas terrenas, pero si estuvieras
en el cielo hablarias de las cosas celestiales. O de otro modo, subié al monte
para manifestar que todo el que quiera conocer los misterios de la verdad
debe subir al monte de la Iglesia, de quien el profeta dice: "El monte del Sefior
es un monte rico" ( Sal 67,16).

San Hilario, in Matthaeum, 4
Subid a un monte porgue colocado en la cumbre de la majestad del Padre dio
los preceptos celestiales de la vida.

San Agustin, de sermone Domini, 1,1

O subio al monte para significar que eran menores los preceptos divinos que
fueron dados por Dios por medio de sus profetas al pueblo de los judios, a
guien convenia advertir por medio del temor, y que se dispensaron mayores
gracias por medio del Hijo de Dios, cuyo pueblo era conveniente librar por
medio de la caridad.

Prosigue: "Y después de haberse sentado se llegaron a El sus discipulos".

San Jerénimo
Por lo tanto, no habla de pie sino sentado, porque no podian entenderlo si
hubiese estado rodeado de su inmensa majestad.

San Agustin, de sermone Domini, 1,1

Cuando uno se sienta para ensefar demuestra la dignidad de maestro. Se
acercaron sus discipulos para que, oyendo sus divinas palabras, estuvieran
mas cerca de su cuerpo los que se acercaban con el espiritu por medio del
cumplimiento de los preceptos divinos.

Rabano

Hablando en sentido mistico, el acto de sentarse del Salvador representa su
Encarnacion, porque si Dios no se hubiese encarnado, el género humano no
hubiese podido subir hasta El.

San Agustin, de consensu evangelistarum, 2,19



Llama la atencion que San Mateo diga que este sermon tuvo lugar en el monte
y estando sentado el Sefior. San Lucas dice que lo predic6 en un sitio
campestre y de pie. En esto se manifiesta que San Mateo habla de un sermén
y San Lucas de otro. ¢Qué importa el que Cristo repitiese alguna cosa que ya
habia dicho antes o hacer otra vez lo que ya habia hecho? Aunque esto
hubiese sucedido en alguna parte determinada del monte, se sabe que
Jesucristo estuvo antes con sus discipulos cuando eligié doce de ellos.
Después bajé, no del monte, sino de la misma cumbre del monte, a un lugar
campestre, esto es, a alguna llanura del mismo monte en donde pudiesen
caber muchos. Alli estuvo de pie hasta que la gente se reuni6 a su alrededor,
y después, habiéndose sentado colocé cerca de si a sus discipulos y en esta
disposicion dirigio la palabra lo mismo a sus discipulos que a la demas gente,
pronunciando aquel sermon que refieren San Mateo y San Lucas con diversa
forma pero igual en el fondo.

San Gregorio, Moralia, 1,4

Como JesuUs habia de expresar preceptos sublimes en el monte, se dice como
introduccion: "Y abriendo su boca los ensefiaba”, El, que poco tiempo antes
habia abierto la boca de los profetas.

Remigio
Donde se lea que Jesus abrio la boca, entiéendase que es que va a decir
grandes cosas.

San Agustin, de sermone Domini, 1,1
Dice: "Abriendo su boca", para que esta misma detencion advierta lo largo que
ha de ser el sermdn que se ha de pronunciar.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,1
Dice esto el evangelista para que sepas que ensefaba su verdad, unas veces
abriendo su boca, y otras con la voz de sus obras.

San Agustin, de sermone Domini, 1,1

Si alguno medita de una manera piadosa y conveniente, encontrara en este
sermon cuanto se refiere a las buenas costumbres y al modo perfecto de vivir
cristianamente. Por ello concluye asi el sermén: "Todo aquel que oye estas
mis palabras y hace cuanto le digo, le compararé con un hombres sabio" ( Mt
7,24).

San Agustin, de civitate Dei, 19,1

Ninguna causa hay para el filosofar mas que el fin bueno; por otra parte lo que
hace a uno bienaventurado eso es un fin bueno. Por esto comienza por la
beatitud diciendo: "Bienaventurados los pobres de espiritu".

San Agustin, de sermone Domini, 1,1



La presuncion del espiritu representa el orgullo y la soberbia. Se dice
vulgarmente que los soberbios tienen un espiritu grande y con toda propiedad,
porque el espiritu se llama viento. ¢Quién ignora que a los soberbios se les
llama inflados como si estuvieran llenos de viento? Por lo cual, aqui se
entienden por pobres de espiritu los humildes que temen a Dios, esto es, los
gue no tienen espiritu que hincha.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,1-2

Aqui llama espiritu a la altivez y el orgullo. Cuando uno se humilla obligado por
la necesidad no tiene mérito, por lo cual llama bienaventurados a aquellos que
se humillan voluntariamente. Empieza cortando de raiz la soberbia y empieza
asi porque la soberbia fue la raiz y la fuente del mal en el mundo. Contra ella
pone la humildad como un firme cimiento, porque una vez colocada ésta
debajo, todas las demas virtudes se edificaran con solidez; pero si ésta no
sirve de base, se destruye cuanto se levante por bueno que sea.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 9

Por ello dice claramente: "Bienaventurados los pobres de espiritu" para
manifestar asi que son mendigos los que siempre escuchan a Dios. En el
texto griego dice: Bienaventurados los mendigos y los pobres. Hay muchos
gue son humildes por naturaleza, no por la fe, porque no imploran la ayuda de
Dios. Pero s6lo son verdaderamente humildes los que lo son segun la fe.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,1

O pobres de espiritu se pueden llamar también a los temerosos, a quienes
tiemblan ante los juicios de Dios, como el mismo Dios lo dice por boca de
Isaias. ¢Qué mas hay que simplemente humildes? Pues humilde, aqui es
ciertamente el sencillo, pero también el muy rico.

San Agustin, de sermone Domini, 1,2
Los soberbios apetecen los cosas de la tierra pero de los humildes es el Reino
de los Cielos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 9

Asi como todos los vicios conducen al infierno, especialmente la soberbia, asi
todas las virtudes conducen al cielo, especialmente la humildad, porque es
muy natural que sea ensalzado el que se humilla.

San Jerénimo
Bienaventurados los pobres de espiritu, esto es, los que por obra del Espiritu
Santo se hacen pobres voluntariamente.

San Ambrosio, de officiis, 1,16
Aqui empieza la bienaventuranza en el juicio de Dios, donde es considerada la
postracion humana.
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Glosa
A los pobres se ofrecen oportunamente en la vida presente las riquezas del
cielo.

"Bienaventurados los mansos, porgue ellos poseeran la tierra”. (v. 4)

San Ambrosio, in Lucam, 5,54
Cuando me contentase con la simplicidad y me alejase del mal, me quedara
aun el moderar mis costumbres. ¢De qué me aprovecharia carecer de los
bienes de la tierra si no fuese manso? Con todo acierto continda:
"Bienaventurados los mansos".

San Agustin, de sermone Domini, 1,2
Mansos son aquellos que ceden a las exigencias injustas, no resisten el mal y
vencen las malas acciones con las buenas.

San Ambrosio, in Lucam 5,54

Calma tu afecto para que no te enojes, y si alguna vez te alteras, no peques.
Es muy laudable el moderar la alteracién con la reflexién y no es una virtud
menor dominar la ira que nunca airarse; porque cuando comunmente esto es
mas manejable, lo otro es mas valorado.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 2

Pelean los que no son mansos y se disputan las cosas temporales, pero
siempre seran bienaventurados los humildes, porque ellos heredaran una
tierra de donde nadie los podra arrojar. Aquella tierra de la que se dice en el
salmo: "Mi riqueza esta en la tierra de los vivos" ( Sal 140,6). Esto significa
cierta estabilidad de la eterna herencia, donde el alma descansa por el buen
afecto como en su propio lugar. Asi como el cuerpo descansa en la tierra 'y de
alli saca su alimento, la misma es el descanso y la vida de los santos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9

Pero la tierra aqui, como algunos dicen, todo el tiempo que se conserve en
este estado es tierra de muertos porque esta sujeta a la vanidad. Cuando
gueda libre de la corrupcion entonces se convierte en tierra de vivos para que
la hereden los mortales. He leido otro expositor que dice que la tierra, de este
modo considerada, es como un cielo en el cual habran de habitar los santos y
se llama tierra de vivos. Esto puede considerarse como un cielo inferior puesto
gue se considera el cielo de arriba como superior. Otros dicen que nuestro
cuerpo es tierra, y todo el tiempo que esta sujeto a la muerte se llama tierra de
muertos. Pero cuando estd conforme con la gloria del cuerpo de Cristo se
llama tierra de vivos.

San Hilario, in Matthaeum, 4
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El Sefior ofrece a los mansos la posesion de la tierra, esto es, de su cuerpo,
aguel que EI mismo tomo. Y como por la mansedumbre de nuestro corazon
habita Jesucristo en nosotros, cuando esto sucede, también quedamos
adornados con la gloria de su cuerpo.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom 15,3

O de otro modo, Jesucristo mezclé aqui las cosas sensibles con las promesas
espirituales. Puesto que se considera que quien es manso pierde todas sus
cosas, le promete lo contrario diciendo: "Que poseera sus cosas con
perseverancia todo aquel que no sea soberbio; el que es de otro modo, pierde
muchas veces su alma y la herencia paternal”. Por lo que el profeta habia
dicho: "Los mansos heredaran la tierra" ( Sal 36) y form6 su sermén con las
palabras acostumbradas.

Glosa

Los mansos, que se poseyeron a si mismos, poseeran la herencia del Padre
en la vida futura. Y mas es poseer que tener, puesto que muchas cosas que
tenemos las perdemos al instante.

"Bienaventurados los que lloran, porque ellos seran consolados”. (v. 5)

San Ambrosio, in Lucam, 5,55

Cuando hagas esto, para que seas pobre y manso acuérdate que eres
pecador y llora tus pecados. Por eso sigue: "Bienaventurados los que lloran".
Con toda propiedad se aplica la tercera bienaventuranza al que llora sus
pecados porque la Trinidad es quien perdona los pecados.

San Hilario, in Matthaeum, 4
Se llaman llorantes, no los que se entristecen llorando la orfandad o las
afrentas u otros dafos, sino los que lloran sus pecados.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9

Y los que lloran sus pecados pueden llamarse en realidad bienaventurados,
pero a medias. Mas bienaventurados son aquellos que lloran los pecados
ajenos, tales conviene que sean todos los maestros.

San Jeronimo

El luto del que se trata aqui no es por los muertos segun la ley comun de la
naturaleza, sino por los que han muerto a causa del pecado y los vicios. Asi
llor6 Samuel a Saul ( 1Sam 16), y San Pablo a aquellos que después de sus
actos de impureza necesitaban arrepentirse ( 2Cor 12,21).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9
El consuelo de los que lloran sera el luto y los que lloran sus pecados se
consolaran cuando obtengan el perdon.



06

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,3

Y aun cuando sea suficiente disfrutar de su perdon, no termina la retribucion
en el perdéon de los pecados, sino que los hace participes de muchos
consuelos tanto para la vida presente como para la futura. El Sefior da
siempre retribuciones mayores que los trabajos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9

Y los que lloran los pecados ajenos también serdn consolados, puesto que
cuando conozcan en la otra vida la gran bondad de Dios, de cuyas manos
nadie les podra ya arrebatar, y comprendan que los que se perdieron no eran
de Dios, se alegraran de aquellos que habiendo dejado la afliccion han sido
constituidos en herederos de la gloria.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 2

El luto es la tristeza que ocasiona la pérdida de personas queridas. Los
convertidos a Dios pierden todo lo mas querido que tienen en este mundo. No
se gozan en aquellas cosas en que antes se alegraban y hasta que no posean
el amor de la cosas eternas son heridos por alguna tristeza. Se consolaran en
el Espiritu Santo, el cual con toda propiedad se llama Paraclito, lo que quiere
decir consolador, porque enriquece con la eterna alegria a los que pierden la
alegria temporal. Por lo tanto dice: "Puesto que ellos seran consolados".

Glosa

Por el luto se entiende también dos clases de compuncion, a saber, por las
miserias de esta vida y por el deseo de las cosas celestiales. Por esta causa
la hija de Calef pidi6 el rocio del cielo y de la tierra. Esta clase de Iuto no la
tiene sino el pobre y el manso, el cual como no ama al mundo porque lo
considera pobre, apetece el cielo. Por esto se ofrece oportunamente a los que
lloran el consuelo, para que el que se entristece en la vida presente goce en la
vida futura. Es mayor la retribucion del que llora que la del pobre y el manso.
Mas vale gozar en el Reino que tener y poseer. Tenemos muchas cosas a
costa de dolores y las poseemos.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,3

Obsérvese que propuso esta bienaventuranza con cierta intencion. Y por ello
no dijo: "Los que se entristecen” sino "los que lloran". Nos ensefid asi la
sabiduria mas perfecta. Pues si los que lloran a los hijos u otros individuos que
han perdido, por todo el tiempo de su dolor no desean la riqueza ni la gloria, ni
se consumen por la envidia, ni se conmueven por las ofensas, ni son presas
de alguna otra pasion, mucho mas deben observar estas cosas los que lloran
sus pecados, pues llorarlos cosa digna es.

"Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia, porque ellos seran
hartos". (v. 6)



San Ambrosio, in Lucam, 5,56

Después de llorar mis pecados empiezo a tener hambre y sed de justicia. Un
enfermo cuando padece mucho no tiene hambre. Por ello sigue:
"Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia".

San JerGnimo

No nos es suficiente el querer la justicia si no tenemos hambre de justicia. De
modo que nunca nos consideremos bastante justificados con este ejemplo,
sino que entendamos que siempre debemos tener hambre de las obras de
justicia.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9

Toda obra buena que no hacen los hombres con un fin bueno es
desagradable delante de Dios. Tiene hambre de justicia el que desea obrar
segun la justicia de Dios. Tiene sed de justicia el que desea adquirir su
ciencia.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom 15,4

Llama a la justicia, ya universal ya particular, contraria a la avaricia. Como
mas adelante hablara de la misericordia, nos dice antes como debemos
compadecernos, no del robo ni de la avaricia. En esto, atribuye también a la
justicia lo que es propio de la avaricia, a saber, el tener hambre y el tener sed.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Ofrece la bienaventuranza a los que tienen hambre y sed de justicia,
manifestando que el perfecto conocimiento de Dios es el que constituye la
avidez de los santos que no puede saciarse hasta que no habiten en el cielo.
Y esto es lo que se expresa con aquellas palabras "porque ellos seran hartos".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9
Con la prodigalidad del premio de Dios, porgue siempre son mayores los
premios de Dios que los deseos de los santos.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 2

Seran también saciados en la vida presente de aquella comida de quien dice
el Sefior: "Mi comida es el hacer la voluntad de mi Padre" ( Jn 4,34), la cual es
la justicia, y aquella agua, de la que todo el que bebiere: "se hara en él una
fuente de agua que saltara hasta la vida eterna” ( Jn 4,14).

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,4

Nuevamente instituyé un premio sensible: mientras que conseguir muchas
riquezas es considerado avaricia, dice en este caso lo contrario, y mas bien se
vale de ello para la justicia: pues quien ama la justicia, posee todo con la
mayor seguridad.
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"Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzaran misericordia”.
(v.7)

Glosa

La justicia y la misericordia estan tan unidas que la una sostiene a la otra. La
justicia sin misericordia es crueldad y la misericordia sin justicia es disipacion.
Por ello después de la justicia habla de la misericordia diciendo:
"Bienaventurados los misericordiosos".

Remigio

Se llama misericordioso el que tiene su corazén ocupado por la misericordia
porque considera la desgracia de otro como propia y se duele del mal de otro
como si fuera suyo.

San Jerénimo

Pero misericordia se entiende aqui no soélo la que se practica por medio de
limosnas, sino la producida por el pecado del hermano, ayudandose asi unos
a otros a llevar la carga.

San Agustin, de sermone Domini, 1,2

Llama misericordiosos a los que socorren en las miserias porque asi se les
ofrece librarles de la miseria. Y por ello sigue: "Porque ellos alcanzaran
misericordia".

San Hilario, in Matthaeum, 4
Tanto se complace Dios en nuestra bondad para con todos, que ofrece su
misericordia solo a los que son misericordiosos.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,4
Parece que la recompensa es igual pero en realidad es mucho mayor. La
misericordia humana no puede compararse con la misericordia divina.

Glosa

Con razon, pues, se ofrece la misericordia a los misericordiosos para que
reciban mas de lo que han merecido. Y asi como tiene mas el que recibe mas
de lo que puede saciarle, que aquel que tiene solamente lo necesario para la
saciedad, asi es mayor la gloria de los misericordiosos que la de los
precedentes.

"Bienaventurados los limpios de corazon, porque ellos veran a Dios". (v. 8)
San Ambrosio, in Lucam, 5,57

El que dispensa la misericordia la pierde si no se compadece con un corazon
limpio, porque si busca la jactancia pierde todo el fruto. Por ello sigue:



"Bienaventurados los limpios de corazon.”

Glosa

Con toda oportunidad se coloca en el sexto lugar la limpieza de corazoén,
porque en el sexto dia fue cuando el hombre fue creado a imagen de Dios, la
cual se habia oscurecido en el hombre por la culpa y se restaura por la gracia
en los limpios de corazon. Con razén, pues, esta bienaventuranza se coloca
aqui después de las otras, porque si aguéllas no preceden, el corazén limpio
no puede subsistir en el hombre.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,4

Aqui llama limpios a aquellos que poseen una virtud universal y desconocen la
malicia alguna, o a aquellos que viven en la templanza o moderacion, tan
necesaria para poder ver a Dios, segun aquella sentencia del Apoéstol: "Estad
en paz con todos, y tened santidad, sin la cual ninguno vera a Dios" ( Heb
12,14). Dado que muchos se compadecen en verdad, pero haciendo cosas
Impropias, mostrando que no es suficiente lo primero, a saber, compadecerse,
afadio6 esto de la limpieza.

San Jerénimo

Como Dios es limpio s6lo puede conocerse por el que es limpio de corazon.
No puede ser templo de Dios el que no estd completamente limpio, y esto es
lo que se expresa cuando dice: "Porque ellos veran a Dios".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 9

El que obra y piensa en todo segun la justicia, ve a Dios con su mente, porque
la justicia es imagen de Dios. En efecto, Dios es justicia. Debe saberse, por lo
tanto, que si alguno se aleja de las malas obras y practica las buenas ve a
Dios segun esto, poco o0 mucho, por poco tiempo o para siempre, segun la
posibilidad humana. En la vida futura, pues, los limpios de corazén veran a
Dios cara a cara, no en espejo 0 enigma como aqui lo ven.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 2

Son necios todos aquellos que desean ver a Dios con los ojos exteriores,
cuando solo puede verse con el corazon, segun esta escrito en el libro de la
Sabiduria: "Buscadlo por medio de la sencillez del corazon" ( Sab 1,1). Lo
mismo es corazon sencillo que corazon limpio.

San Agustin, de civitate Dei, 22, 29

Si los ojos, aun los mismos espirituales en el cuerpo espiritual, podran ver
tanto cuanto pueden éstos que ahora tenemos, sin duda alguna por medio de
ellos no podremos ver a Dios.

San Agustin, de Trinitate. 1, 8
Esta manera de ver es un premio de la fe por la cual se limpian los corazones.
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Como esta escrito: "Limpiando con la fe los corazones de ellos" ( Hch 15,9).
Esto se prueba principalmente por aquella sentencia: "Bienaventurados los
limpios de corazén, porque ellos veran a Dios".

San Agustin, de Genesi ad litteram, 12, 25

Ninguno que vea a Dios vive en esta vida, en la cual se vive de una manera
mortal y en estos sentidos corporales. Por lo que si alguno no ha salido de
esta vida por medio de la muerte, o si no esta totalmente separado del cuerpo,
0 si no vive enajenado de los sentidos corporales, no conocera el premio,
como dice el Apostol, ( 2Cor 12,2) si se encuentra en el cuerpo o fuera del
cuerpo, no puede ser conducido a aquella visién de Dios.

Glosa

Mayor premio tendran éstos que los primeros, asi como en la corte de un rey
estan mas elevados los que le ven la cara que aquellos que sélo comen de
Sus tesoros.

"Bienaventurados los pacificos, porque se llamaran hijos de Dios". (v. 9)

San Ambrosio, in Lucam, 5,58

Cuando tengas toda tu alma limpia de toda culpa, procura que no nazcan
disensiones ni disputas por tu culpa. Empieza por tener paz en ti mismo y asi
podras ofrecer la paz a los demés. Y de ahi prosigue: "Bienaventurados los
pacificos".

San Agustin, de civitate Deli, 19, 13

Es la paz la tranquilidad del orden y el orden es la disposicion por medio de la
cual se concede a cada uno su lugar, segun que sean iguales o desiguales.
Asi como no hay alguno que no quiera alegrarse, tampoco hay ninguno que
no quiera tener paz, como sucede cuando aquellos que quieren la guerra no
buscan otra cosa que encontrar la gloriosa paz batallando.

San Jerénimo

Los pacificos se llaman bienaventurados, porque primero tienen paz en su
corazon y después procuran inculcarla en los hermanos en conflicto. ¢ De qué
te aprovechara el que otros estén en paz si en tu alma subsisten las guerras
de todos los vicios?

San Agustin, de sermone Domini, 1, 2

Son pacificos en si mismos aquéllos que, teniendo en paz todos los
movimientos de su alma y sujetos a la razon, tienen dominadas las
concupiscencias de la carne y se constituyen en Reino de Dios. En ellos,
todas las cosas estan tan ordenadas, que lo que hay en el hombre de mejor y
mas excelente domina a las demas aspiraciones rebeldes, que también tienen
los animales. Y esto mismo que se distingue en el hombre (esto es, la
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inteligencia y la razon) se sujeta a lo superior, que es la misma verdad, el Hijo
de Dios. Y no puede mandar a los inferiores quien no esta subordinado a los
superiores. Esta es la paz que se da en la tierra a los hombres de buena
voluntad.

San Agustin, in libro retractationum. 1, 19

Y no puede suceder en esta vida que le acontezca a alguno el que no sienta
esa ley de los miembros que se opone en todo a la ley de la inteligencia. Esto
es lo que hacen los pacificos sujetando las concupiscencias de la carne para
poder venir alguna vez a conseguir la paz completa.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 9

Se llaman pacificos para otros, no solo los que reconcilian los enemigos por
medio de la paz sino también aquellos que olvidando las malas acciones
aman la paz. Aquella paz es bienaventurada, la que subsiste en el corazén y
no solamente en las palabras. Los que aman la paz son los hijos de la paz.

San Hilario, in Matthaeum, 4

La bienaventuranza de los pacificos es el premio de su adopcion. Y por ello se
dice: "Porque seran llamados hijos de Dios". El padre de todos es solamente
Dios, y no se puede entrar a formar parte de su familia si no vivimos en paz
mutuamente por medio de la caridad fraterna.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,4

Se llaman pacificos los que no pelean ni se aborrecen mutuamente, sino que
rednen a los litigantes, éstos se llaman con propiedad hijos de Dios. Esta es la
mision del Unigénito: reunir las cosas separadas y establecer la paz entre los
gue pelean contra si mismos.

San Agustin, de sermone Domini,. 1, 2

La perfeccion esta en la paz, donde no hay aversion. Se llaman pacificos los
hijos de Dios, porque nada se encuentra en ellos que se oponga a Dios, pues
también los hijos deben parecerse a sus padres.

Glosa

Tienen una gran dignidad los pacificos, asi como el que se llama hijo del rey
es el mas alto en el palacio real. Esta bienaventuranza se coloca en el ultimo
lugar porque antiguamente el dia sabado era el dia de verdadero descanso y
de verdadera paz, después de pasados los siete dias anteriores.

"Bienaventurados los que padecen persecucion por la justicia, porque de ellos
es el reino de los cielos". (v. 10)

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,4
Una vez explicada la bienaventuranza de los pacificos, para que alguno no



crea que es bueno buscar siempre la paz para si, afiade: "Bienaventurados los
gue padecen persecucion por la justicia". Esto es, por los valores, por la
defensa de otro o por la religiosidad. Acostumbra ponerse la palabra justicia
cuando se trata de cualquier virtud del alma.

San Agustin, de sermone Domini,. 1, 2

Una vez establecida y firmada interiormente la paz, aquel que ha de sufrir
cualquier clase de persecuciones exteriores, de cualquier manera que sea
atribulado exteriormente, dara mayor gloria a Dios.

San JerGnimo

Terminantemente afiade: "Por la justicia”. Muchos sufren persecucion por sus
culpas, pero éstos no son justos. A la vez téngase en cuenta que la octava
bienaventuranza concluye con el martirio.

Pseudo-Crosdstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 9

No dijo, pues: "Bienaventurados los que padecen persecucion de los gentiles”,
para que no creas que solo es bienaventurado el que padece persecucion por
no adorar los idolos. Y por lo tanto el que sufre persecucion de los herejes por
no abandonar la verdad, es bienaventurado puesto que padece por la justicia.
Ademas, si alguno de los poderosos, aun los que parecen cristianos, te
persiguiese cuando le reprendas por sus pecados, si éste te persigue seras
bienaventurado con San Juan Bautista. Si bien es verdad que los profetas
fueron martires, aun cuando fueron muertos por los suyos, no dudes que todo
aquél que padece algo por la causa de Dios, aun cuando sea por los suyos,
obtiene el premio del martirio. Por esto no especifica la Escritura las personas
de los perseguidores, sino solamente la causa de la persecucion, para que no
te fijes en quién es el que te persigue, sino por qué te persigue.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Asi cuenta en la ultima bienaventuranza a todos aquéllos que sufren todas las
cosas por Jesucristo (quien se llama justicia), se reserva el Reino de los
Cielos a éstos, porgue en el desprecio de las cosas del mundo son verdaderos
pobres de espiritu. Por ello dice: "Porque de ellos es el reino de los cielos".

San Agustin, de sermone Domini, 1, 3

La octava bienaventuranza vuelve sobre la primera, porque la manifiesta y
prueba consumada y perfecta. Asi en la primera y en la octava es donde se
nombra el Reino de los Cielos. Siete bienaventuranzas son las que
perfeccionan, porque la octava clarifica y demuestra lo mas perfecto, para que
por estos grados se perfeccionen los demas, como se ofrecen en el principio.

San Ambrosio, in Lucam, 5,61
El primer Reino de los Cielos se ofrece a los santos en la disolucion de su
cuerpo y el segundo consiste en estar con Cristo después de la resurreccion.



Después de la resurreccion empezaras a poseer la tierra, cuando hayas sido
librado de la muerte, y en esta misma posesion encontraras tu consuelo. El
gozo sigue a la consolacion y al gozo sigue la divina misericordia. El Sefior
llama a aquel de quien se apiada y éste, llamado asi, ve al que lo llama. Y el
gue ve a Dios es recibido en el derecho de la divina generacién. Finalmente,
como hijo de Dios disfruta de las riquezas del Reino de los Cielos. Aquél,
pues, empieza y éste queda satisfecho.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,5

No te admires, pues, si en cada una de estas bienaventuranzas no oyes la
palabra reino, porque cuando dice "seran consolados”, "alcanzaran
misericordia" y otras cosas por el estilo, esta insinuando de una manera
oculta, el Reino de los Cielos. Esto es para que ya no esperes cosa alguna
sensible, ni tampoco se considere como bienaventurado aquel que es
coronado con las cosas que proceden de esta vida.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 4

Debemos fijarnos atentamente en el nUmero de estas sentencias. En estos
siete grados conviene observar la obra septiforme del Espiritu Santo que
describe Isaias ( Is 11). Pero aquél empieza por lo mas alto y éste por lo mas
bajo, porque alli se ensefia que el Hijo de Dios habra de bajar a lo mas
humilde, y aqui que el hombre, de lo mas bajo habra de elevarse hasta unirse
con Dios. En estas cosas lo primero es el temor, que conviene a los hombres
humildes, de quienes se dice: "Bienaventurados los pobres de espiritu”, esto
es, no los que saben las cosas elevadas, sino los que temen. La segunda es
la piedad, que conviene a los mansos, porque el que busca piadosamente,
honra, no reprende, no resiste, lo cual es hacerse manso. La tercera es la
ciencia, que conviene a los que lloran, los que aprendieron por qué males han
sido oprimidos, siendo asi que pedian los bienes. La cuarta es la fortaleza,
gue conviene a los que tienen hambre y sed, porque deseando la alegria
sufren por los verdaderos bienes, deseando separarse de los bienes terrenos.
La quinta es el consejo y conviene a los misericordiosos, porque es el unico
remedio para librarse de tantos males, perdonar a unos y dar a otros. La sexta
es el entendimiento y conviene a los limpios de corazon, los cuales, una vez
limpio el ojo, pueden ver lo que el 0jo no vio. La séptima es la sabiduria, que
conviene a los pacificos, en los cuales ninguna disposicion es rebelde, sino
gue obedece al espiritu. Un solo premio que es el Reino de los Cielos se
designa de varias maneras. En el primero (como convencioén), esta colocado
el Reino de los Cielos, que es el principio de la sabiduria perfecta. Como si
dijera: "El principio de la sabiduria es el temor de Dios" ( Sal 110,10). A los
mansos, se concede la herencia del reino de los cielos como testamento de un
padre hacia los que le buscan con piedad. A los que lloran se les ofrece el
consuelo como conociendo lo que han perdido, y en qué cosas han tomado
parte. A los que tienen hambre se les ofrece la saciedad, como premio que
alienta a trabajar por la eterna salvacion. A los misericordiosos se les ofrece



misericordia, porque usan del mejor consejo para que se les ofrezca lo que
ellos ofrecen. A los limpios de corazén la facultad de ver a Dios como a los
gue tienen ojo limpio para entender las cosas eternas. Y a los pacificos se les
concede la semejanza de Dios. Todas estas cosas pueden cumplirse en esta
vida, asi como sabemos que se cumplieron con los Apéstoles, porque lo que
se ofrece después de esta vida no puede explicarse con palabras.

11-12 "Bienaventurados sois cuando os maldijeren y os persiguieren y dijeren todo
mal contra vosotros, mintiendo por mi causa. Gozaos y alegraos, porque
vuestro galardén muy grande es en los cielos, pues asi también persiguieron a
los profetas, que fueron antes que vosotros". (vv. 11-12)

Rabano

Dirigia Jesus principalmente las anteriores sentencias. Empieza a hablar
iImpulsando a los presentes, prediciéndoles las persecuciones que habian de
sufrir por su nombre y diciendo: "Bienaventurados sois cuando os maldijeren
los hombres y os persiguieren y dijeren todo mal contra vosotros".

San Agustin, de sermone Domini,. 1, 5

Conviene aclarar la importancia de lo que dice: "cuando os maldigan y digan
todo mal", porque maldecir es decir lo malo. Pero otra cosa es la
maledicencia, ya sea dicha con afrenta en presencia de aquel que se maldice,
o bien cuando se hiere la fama de aquel que esta ausente. Perseguir es como
obligar por la fuerza o tender emboscadas por la violencia.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Mattheus, hom. 9

Si, pues, es verdad que el que ofrece una copa de agua no pierde su premio,
también lo es que el que sufre la injuria de una palabra leve no quedara
privado del premio. Para que un maldecido sea bienaventurado, deben ocurrir
dos cosas: que sea maldecido con mentira y por causa de Dios. De otro modo,
si faltase una de estas cosas, no obtendra el premio de la bienaventuranza. Y
por ello dice: "Mintiendo por mi".

San Agustin, de sermone Domini,. 1, 5

Lo cual considero afadido por aquellos que quieren gloriarse de las
persecuciones y de la fama de sus malas obras. Por ello dicen que Cristo les
pertenece porgue se habla mal de ellos. En cambio, cuando se habla bien, se
conoce desde luego el error de aquéllos. Y si alguna vez se jactan de cosas
falsas no puede decirse que sufren estas cosas por Cristo.

San Gregorio, homiliae in Hiezechihelem prophetam, 9

¢, Qué importa que los hombres nos deshonren si nuestra conciencia sola nos
defiende? Sin embargo, asi como no debemos instigar intencionadamente las
lenguas de los que maldicen para que no perezcan, asi debemos sufrir con
animo tranquilo las que son instigadas por su propia malicia, para que nuestro



meérito crezca. Por ello se dice aqui: "Gozaos y alegraos porque vuestro
galardén es muy grande en el Reino de los Cielos".

Glosa
Gozaos con la inteligencia y alegraos con el cuerpo, porque vuestro premio no
s6lo es grande como el de otros, sino abundante en los cielos.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 5

No me refiero aqui a las partes superiores de este mundo visible a las que
llamamos cielos, porque nuestro galardon no debe encontrarse en las cosas
visibles, sino en los cielos espirituales donde habita la justicia sempiterna.
Experimentan ya este premio los que gozan de bienes espirituales, pero se
habra de perfeccionar cuando concluya esta vida mortal.

San Jerénimo
Debemos gozarnos y alegrarnos porque se nos prepara un premio en el Reino
de los Cielos, el cual no podran conseguir los que siguen en la vanagloria.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Mattheus, hom. 9

Cuanto mas se alegra uno con las alabanzas de los hombres, tanto mas se
entristece con los vituperios; pero el que codicia la gloria de los cielos no teme
los oprobios en la tierra.

San Gregorio, homiliae in Hiezechihelem prophetam, 9

Alguna vez, sin embargo, debemos refrenar a los maledicientes, no sea que
mientras dicen cosas malas de nosotros, corrompan los corazones de
aguellos inocentes que debian oirnos para obrar el bien.

Glosa

No sélo con el premio, sino también con el ejemplo exhorta Jesus a sus
discipulos a tener paciencia, cuando afiade: "Pues asi también persiguieron a
los Profetas que fueron antes que vosotros".

Remigio

El hombre atribulado recibe un buen consuelo cuando recuerda los
sufrimientos de otros, de quienes recibe un ejemplo de paciencia, como si
dijese: "Acordaos que vosotros sois discipulos de Aquel de quien ya lo fueron
los Profetas".

San Juan Criséstomo, in Matthaeum, hom, 15,5

Del mismo modo manifiesta la igualdad de su dignidad con la del Padre, como
si dijese: "Asi como persiguieron a aquéllos por mi Padre, asi también os
perseguiran a vosotros por mi". Cuando dice "los Profetas que fueron antes
gue vosotros", en esto indica que los Apostoles han sido hechos profetas.



13

San Agustin, de sermone Domini, 1, 5
Puso aqui la persecucion de modo genérico, tanto en la maledicencia cuanto
en la laceracion de la buena fama.

"Vosotros sois la sal de la tierra. Y si la sal se desvaneciere, ¢con qué se
salara? No vale ya para nada, sino para ser echada fuera y pisada por los
hombres". (v. 13)

San Juan Criséstomo, in Matthaeum, hom. 15,6

Cuando JesuUs habia dado a sus discipulos preceptos sublimes, para que no
dijesen: "¢ como podremos cumplirlos?" los calma con alabanzas, diciéndoles:
"Vosotros sois la sal de la tierra". Demuestra asi que les afiade esto por
necesidad, como si les dijese: "No os envio por vuestra vida, ni por una
nacion, sino por todo el mundo. Y si al herir el corazon humano, éste os
injuria, alegraos”. Ese es el efecto de la sal, morder lo que es de naturaleza
laxo y lo reduce. Por ello, la maldicion de otros no os dafiara, sino que sera
testigo de vuestra virtud.

San Hilario in Matthaeum, 4

Debemos ver aqui cuan apropiado es lo que se dice, cuando se compara el
oficio de los Apostoles con la naturaleza de la sal. Esta se aplica a todos los
usos de los hombres, puesto que cuando se esparce sobre los cuerpos, les
introduce la incorrupcion y los hace aptos para percibir un buen sabor en los
sentidos. Los Apodstoles son los predicadores de las cosas celestiales y son
como los saladores de la eternidad. Con toda razon, pues, se les llama sal de
la tierra, porque por la virtud de su predicacion preservan los cuerpos
salandolos para la eternidad.

Remigio

La sal también cambia de naturaleza por medio del agua, el ardor del sol y la
violencia del viento. Asi los varones apostolicos, por el agua del bautismo, por
el ardor del amor y por el soplo del Espiritu Santo se transforman en una
naturaleza espiritual. La sabiduria celestial, predicada por los Apostoles,
purifica las obras materiales, quita el mal olor y podredumbre de la mala
conversacion y el gusano de los malos pensamientos, a quien se refiere el
profeta cuando dice: "El gusano de ellos no muere" (Is 66,24).

Remigio
Los Apostoles son sal de la tierra, esto es, de los hombres terrenos, que
amando la tierra, se llaman tierra.

San Jerénimo
Los Apodstoles se llaman también sal de la tierra porque por ellos se
condimenta el género humano.



Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum super Mattheus, hom 10

Cuando un sabio esta adornado de todas las virtudes mencionadas, entonces
se le considera como una sal perfecta y todo el pueblo se condimenta de él
viéndolo y oyéndolo.

Remigio

Debe saberse que no se ofrecia a Dios ningun sacrificio en el Antiguo
Testamento ( Lev 2) si primero no se condimentaba con sal, porque ninguno
puede ofrecer un sacrificio que sea agradable a Dios si no se lo ofrece con el
sabor de la sabiduria celestial.

San Hilarioin Matthaeum. 4

Pero como el hombre esta sujeto a la conversion, por eso nos advierte que los
Apostoles, llamados sal de la tierra, persisten en la virtud de potestad que les
ha sido dada, afiadiendo: "Y si la sal se desvaneciere, ¢,con qué sera salada?"

San Jerénimo
Esto es, si el doctor se equivoca, ¢ por qué otro doctor sera enmendado?

San Agustin, de sermone Domini, 1, 6

Y si vosotros, por quienes deben ser condimentados los pueblos, perdiéreis el
Reino de los Cielos por miedo de las persecuciones temporales, ¢qué haran
los hombres que debieron ser libres del error por vosotros? También dice "si la
sal se desvaneciese", manifestando que deben considerarse como necios
todos aquellos que, siguiendo la abundancia o temiendo la escasez de los
bienes temporales, pierden los eternos, que no pueden ser dados ni
arrebatados por los hombres.

San Hilario in Matthaeum, 4

Si los maestros se vuelven necios, nada salan, y aun ellos mismos, habiendo
perdido el sentido del saber recibido, no pueden vivificar lo corrompido,
guedan inutiles. Por ello sigue: "No vale ya para nada, sino para ser echada
fuera y pisada por los hombres".

San JerGnimo

El ejemplo estd tomado de la agricultura. La sal es necesaria para condimento
de las comidas y para secar las carnes, pero no tiene otro uso. Ciertamente
leemos en las Escrituras ( Jue 9,45) que algunas ciudades sembradas de sal
por los vencedores, quedaron inutilizadas para que en ellas no pudiese brotar
germen alguno.

Glosa

Después que aquellos que son cabezas de otros faltan, no aprovechan para
nada, sino para ser arrojados de su oficio de ensefiar.

San Hilario in Matthaeum, 4



Separados de los oficios de la Iglesia, sean pisoteados por todos los que
pasen.

San Agustin, de sermone Domini,, 1, 6

No es pisado por los hombres el que sufre persecuciones, sino aquel que se
acobarda temiendo la persecucion. No puede ser pisado sino el que esta
debajo, y no puede decirse que estd debajo aquel que, aun cuando sufre
muchas cosas en su cuerpo mientras dura esta vida, tiene su corazon fijo en
el cielo.

14-16 "Vosotros sois la luz del mundo. Una ciudad que esta puesta sobre un monte
no se puede esconder. Ni encienden una antorcha y la ponen debajo del
celemin, sino sobre el candelero, para que alumbre a todos los que estan en
la casa. A este modo ha de brillar vuestra luz delante de los hombres, para
gue vean vuestras buenas obras y den gloria a vuestro Padre, que esta en los
cielos". (vv. 14-16)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Asi como los maestros, por su buena predicacion, son sal con la cual el
pueblo se condimenta, asi por la palabra de su doctrina son luz, con la que
iluminan a los ignorantes. Primero se debe vivir bien y luego ensefiar. Por lo
tanto, después de llamar a los Apdstoles sal, los llama también luz, diciendo:
"Vosotros sois la luz del mundo”. La sal en su propio estado sostiene las
cosas para que no se pudran, pero la luz conduce al perfeccionamiento
ilustrando. Por lo cual los Apostoles fueron llamados primero sal, a causa de
los judios y de los cristianos, por quienes Dios es conocido y a quienes éstos
conservan en el conocimiento; y segundo luz, a causa de los gentiles, a
guienes conducen a la luz de la verdadera ciencia.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 6
Conviene, pues, comprender aqui por mundo, no al cielo y la tierra, sino a los
hombres que estan en el mundo, o a los que aman al mundo, para iluminar a
los que los Apostoles fueran enviados.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Es propio de la naturaleza de la luz el alumbrar por cualquier parte que se la
lleve y que introducida en las casas mate las tinieblas, quedando sola la luz.
Por lo tanto, el mundo, sin el conocimiento de Dios, estaba oscurecido con las
tinieblas de la ignorancia. Mas por medio de los Apéstoles se le comunicé la
luz de la verdadera ciencia, y asi brilla el conocimiento de Dios y por cualquier
parte que caminen, de su pobre humanidad brota la luz que disipa las
tinieblas.

Remigio
Asi como el sol dirige sus rayos, asi el Sefior, que es sol de justicia, dirigid sus



Apostoles para desterrar las tinieblas del género humano.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,7

Comprende cuan grandes son las cosas que les promete, cuando aquéllos,
gue eran desconocidos en su propio pais, adquirieron tanta fama, que llegé
ésta en poco tiempo hasta los confines de la tierra: ni las persecuciones que
les habia predicho pudieron ocultarlos, sino que mas bien los hizo mucho més
famosos.

San Jerénimo

Para que los apéstoles no se escondan por el miedo, sino que se presenten
con toda libertad, les ensefia la confianza en los resultados de su predicacion,
diciéndoles en seguida: "No puede esconderse una ciudad que esta puesta
sobre un monte".

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 12

Por estas palabras les ensefia también a cuidar con solicitud de su propia
vida, como que ésta habia de estar mirada constantemente por todos, asi
como la ciudad que esta colocada sobre un monte, o como la luz que esta
luciendo sobre un candelero.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Esta ciudad es la iglesia de los santos, de la que se dice: "Cosas admirables
se han dicho de ti, ciudad de Dios" ( Sal 86,3). Sus ciudadanos son todos los
fieles, de quienes el Apostol dice a los Efesios: "Vosotros sois los
conciudadanos de los santos" ( Ef 2,19). Esta ciudad, pues, esta colocada
sobre el monte, de quien dice Daniel: "La piedra arrancada sin esfuerzo de
manaos, se convirtié en un gran monte" ( Dn 2,34).

San Agustin, de sermone Domini, 1, 6
Esta colocada esta ciudad sobre un monte, esto es, sobre la gran justicia de
Dios que representa ese monte, en el cual juzga el Sefior.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

No puede, pues, esconderse una ciudad colocada sobre un monte. Aun
cuando ella quiera, el monte que la tiene sobre si, la hace visible a todos. Asi
los Apostoles y los sacerdotes, que han sido establecidos en Cristo no pueden
esconderse, aun cuando quieran, porque Jesucristo los manifiesta.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Llama ciudad a la carne que tomo, porque en ella, por la naturaleza del cuerpo
gue ha tomado, se contiene cierta congregacion del género humano. Y
nosotros, por la unidén con su carne, resultamos los habitantes de esta ciudad.
No puede esconderse, pues, porque colocada en la altura de la elevacion de
Dios, se ofrece a la contemplacion de todos por medio de la admiracion de sus



obras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Jesucristo demuestra con otra comparacion por qué manifiesta a sus santos y
no permite que se escondan, cuando dice: "No encienden una antorcha y la
ponen debajo de un celemin, sino sobre el candelero”.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 15,7

O por esto que dijo: "No puede esconderse una ciudad”, demostré su virtud.
En esto que afiade: "No encienden la luz", nos induce a la libre predicacion,
como si dijese: "Yo, en verdad, he encendido la luz, y a vosotros corresponde
tenerla encendida, no sélo por vosotros y por otros que seran iluminados, sino
también por la gloria de Dios".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

La antorcha es la palabra divina, de la cual se dice en el salmo (118,5): "Tu
palabra es la antorcha que guia mis pasos". Los que encienden la antorcha
son el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 6

¢, Qué pensamos gue significa lo que se ha dicho: "Y la ponen debajo del
celemin"? ¢Que la ocultacion de la antorcha se entienda como si dijese:
Ninguno enciende la antorcha para ocultarla? ¢O significa algo mas el
celemin, como si poner la antorcha debajo de él fuese preferir las
comodidades del cuerpo a la predicacion de la verdad? Coloca, pues, la
antorcha debajo del celemin todo aquel que oscurece y cubre la luz de la
buena doctrina con las comodidades temporales. El celemin es muy buena
figura de los bienes temporales, ya porque es una medida, y cada uno recibira
la retribucién segun el bien que hizo en el cuerpo, ya porque los bienes
temporales que se hacen con el cuerpo tienen cierta medida de dias, que
significa el celemin. Mas las cosas eternas y espirituales no tienen tal
limitacién. Coloca la antorcha sobre el candelabro aquel que sujeta su cuerpo
al ministerio de la palabra, para que la predicacion de la verdad sea primero y
las atenciones del cuerpo vengan después. La doctrina resplandece mas
cuando el cuerpo esta reducido a la esclavitud en los momentos en que, por
medio de las buenas obras y demas actos visibles, se da buen ejemplo a los
demas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

El celemin puede significar también los hombres mundanos, porque asi como
éste es vacio por la parte de arriba y cerrado por debajo, asi todos los
amantes del mundo son insensatos para las cosas espirituales y sabios en las
terrenas. Y por lo tanto, son como un celemin que tiene escondida la palabra
divina, cuando por alguna causa terrena no se atreven a hacer publica la
palabra de Dios ni a predicar las verdades de la fe. El candelero es la Iglesia y



todo sacerdote que anuncia la palabra de Dios.

San Hilario, in Matthaeum, 4
El Sefior comparo a la sinagoga con el celemin que, recibiendo en su interior
los frutos, los contenia en cierta medida de su limitada observancia.

San Ambrosio Super Lucam, Super his verbis
Por lo tanto, ninguno limite su fe a la medida de la ley, sino que se cifia a lo
gue ensenia la Iglesia, en la cual brillan los siete dones del Espiritu Santo.

Beda

O bien es el mismo Jesucristo quien enciende la antorcha, el cual ha llenado
con la llama de su divinidad la lampara de tierra de nuestra naturaleza
humana. No ha querido esconderla a los creyentes ni colocarla debajo del
celemin, esto es, sujetarla a la medida de la ley ni limitarla a los términos de
una sola nacion. Llama candelero a la Iglesia, sobre la que ha colocado la
antorcha, porque ha fijjado en nuestras frentes la fe en su encarnacion.

San Hilario, in Matthaeum, 4

O bien, la antorcha de Cristo se coloca sobre el candelero, esto es,
suspendida en la cruz por la pasion, cuya antorcha habia de producir una luz
eterna a todos los que habitasen en la Iglesia. Y por lo tanto, dice: "Para que
alumbre a todos los que estan en la casa".

San Agustin, de sermone Domini, 1, 6

Si alguno entiende por esta casa a la Iglesia, no hay en ello absurdo. Puede
gue esta casa sea el mundo, por lo que dice mas arriba: "Vosotros sois la luz
del mundo”.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Con esta luz enseila a los Apdstoles a resplandecer para que, de la
admiracion de sus obras resulte grande alabanza al Sefior. De donde se
sigue: "De tal modo ha de brillar vuestra luz delante de los hombres que vean
nuestras buenas obras".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Esto es, cuando ensefiéis iluminad de tal modo que, no sélo oigan vuestras
palabras, sino que vean también vuestras buenas obras, con el objeto de que
aguellos a quienes iluminéis con la palabra como luz, los condimentéis con el
ejemplo, como sal. Dan gloria a Dios aquellos maestros que ensefian y obran
bien, porque las disposiciones del Sefior se manifiestan en las costumbres de
sus ministros. Por ello sigue: "Y den gloria a vuestro Padre que esta en los
cielos".

San Agustin, de sermone Domini, 1, 7



Si tan so6lo hubiese dicho: "para que vean vuestras buenas obras", hubiese
constituido su fin el ser vistos siendo alabados por los hombres, lo cual buscan
los hipécritas; sino que afiade: "y glorifiqguen a vuestro Padre que esta en los
cielos" para que, por lo mismo que el hombre con las buenas obras agrada a
los hombres, no constituyendo en eso su fin sino en dar alabanza a Dios, por
lo tanto agrade a los hombres de modo que en ello sea glorificado Dios.

San Hilario, in Matthaeum, 4

No porque convenga buscar la gloria que dan los hombres (puesto que todo
debe hacerse en honor de Dios), sino que, disimulando nuestra obra a
aquellos entre quienes vivimos, brille para Dios.

17-19 "No penséis que he venido a destruir la ley o los profetas; no he venido a
destruirlos, sino a darles cumplimiento. Porque en verdad os digo que el cielo
y la tierra no pasaran, sin que se cumpla todo el contenido de la ley hasta una
jota o un apice. Por lo cual quien quebrantare uno de estos mandamientos
muy pequefios y ensefare asi a los hombres, muy pequefio sera llamado en
el reino de los cielos; mas quien hiciere y ensefare, éste sera llamado grande
en el reino de los cielos". (vv. 17-19)

Glosa

Después que exhortd a los que le oian para que se preparasen a sufrir todas
las cosas por la justicia y no escondiesen lo que habian de recibir, sino que
aprendiesen con la misma benevolencia con que habian de ensefar a los
demas, empezO ensefiandoles todo lo que debian ensefiar. Como si
preguntaran: ¢;Qué es esto que no quieres que se oculte, por lo que nos
mandas sufrir todas las cosas? ¢Acaso habras de decir alguna cosa fuera de
lo que esta consignado en la ley? Por lo tanto dice: "No penséis que he venido
a destruir la ley o los profetas".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Dice esto por dos razones. Primero para invitar a sus discipulos a la imitacion
de su ejemplo con estas palabras, con el fin de que asi como El cumplia toda
ley, asi también ellos procurasen cumplirla. Finalmente, habia de suceder que
los judios le iban a calumniar como infractor de la ley. Por ello satisface a la
calumnia antes de incurrir en ella.

Remigio

Para que no apareciese que Jesus habia venido con el objeto solo de predicar
la ley -como los profetas habian hecho-, dijo dos cosas: Niega que hubiese
venido a quebrantar la ley y asegura que ha venido a cumplirla. Por ello
afiade: "No he venido a destruir la ley, sino a cumplirla”.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 8
Esta sentencia tiene dos sentidos. En efecto, cumplir la ley, o es afiadir algo a



lo que tiene de menos, o cumplir lo que tiene.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 16,2

Jesucristo llevo a su plenitud a los profetas cumpliendo todas las cosas que
éstos habian dicho de EI. Primero, la ley, no quebrantando ninguna
prescripcion legal. Segundo, justificando por la fe lo que la ley no podia hacer
por medio de la letra.

San Agustin, contra Faustum, 19, 7

Finalmente, porque aun los que estaban constituidos en esta vida bajo la
influencia de la gracia, encontraban grande dificultad en cumplir lo que estaba
escrito en la ley: "No desearas" ( Ex 20,17). Cristo, constituido en sacerdote,
nos alcanza el perdon por el sacrificio de su carne, cumpliendo también la ley
para que lo que no podamos cumplir por nuestra debilidad, se cumpla por la
perfeccion de Cristo, de cuya cabeza fuimos constituidos miembros. Y en el
capitulo veintidos afiade: Pienso que estas palabras: "No he venido a destruir
la ley, sino a cumplirla” ( Ex 22-23), deben entenderse de aquellas adiciones
gue pertenecen a la exposicion de las antiguas sentencias o a la vida en
conformidad con ellas ( Mt 5). Asi es como el Sefor nos ensefia que hasta el
deseo inicuo de hacer dafio al hermano pertenece al género de homicidio.
Quiso el Sefor mas bien que nosotros no jurando no nos separasemos de la
verdad, a que, jurando lo verdadero nos acercasemos al falso juramento ( Mt
17,1). Y vosotros, joh maniqueos! ¢Por qué no recibis la ley y los profetas
cuando Jesucristo asegura que no habia venido a abrogarlos sino a
cumplirlos? A esto responde el hereje Fausto: ¢Quién asegura que Jesus ha
dicho esto? Mateo. ¢ Como, pues, lo que San Juan no dice, que estuvo en el
monte, lo escribe San Mateo ( Mt 17), quien siguié a Jesus después gque bajo
del monte? A esto responde San Agustin. Si ninguno dice verdad de Cristo,
mas que aquel que lo vio o que lo oyd, hoy ninguno diria verdad tratandose de
El. ¢Por qué no pudo San Mateo oir de boca de San Juan ( Jn 21) cosas
verdaderas de Cristo, cuando nosotros, nacidos después de tanto tiempo,
podemos hablar cosas verdaderas de Cristo tomandolas del libro de San
Juan? Por otra parte, no solo el Evangelio de San Mateo, sino que también el
de San Lucas y San Marcos tienen igual autoridad. A esto puede afiadirse que
aun el mismo Jesucristo pudo contar a San Mateo lo que habia hecho antes
de llamarlo. Decid claramente que no creéis en el Evangelio. Los que no
creéis del Evangelio mas que lo que queréis, creéis en vosotros mas que en el
Evangelio.

Anade Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 17, 4

Probemos que San Mateo no escribié esto, sino que lo escribié otro, no sé
guién, pero en nombre suyo. ¢Qué dice, pues? Pasando Jesus vio a un
hombre llamado Mateo, sentado en el despacho de impuestos. ¢Y quién,
escribiendo de si mismo, dira: vio a un hombre, y no mas bien, me vio a mi? A



lo cual contesta San Agustin: San Mateo escribié de si como si hablara de
otro, como San Juan hizo lo mismo diciendo: "Habiéndose vuelto San Pedro,
vio a otro discipulo, a quien Jesus amaba". Se ve, pues, que ésta fue la
costumbre de aquellos escritores cuando contaban las cosas que sucedian.
Insiste Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 17,2

¢Por qué dice también en el mismo sermoén, que no se creyese que habia
venido a destruir la ley, dando méas bien a entender con eso que la destruia
realmente? Pues de otro modo nunca los judios hubieran sospechado tal
cosa. A lo cual contesta San Agustin: esto es muy pobre, pues no negamos
gue para los judios que no entendian, Cristo fuese un destructor de la ley y los
profetas.

Otra vez Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 17,2

¢, Para qué esto cuando la ley y los profetas no necesitan cumplimiento, puesto
gue se dice en el Deuteronomio: "Observaras estos preceptos que te ordeno,
y no afadiras nada a ellos, ni disminuiras?" ( Dt 12,32). A lo que contesta San
Agustin:

San Agustin, contra Faustum, 17,6

No entiende Fausto lo que quiere decir cumplir la ley, cuando cree que esto
debe entenderse de la adicion de palabras. La plenitud de la ley es la caridad,
la que concedio nuestro Sefior enviando a los fieles el Espiritu Santo. Se
cumple, pues, la ley, o cuando se practica lo que manda, o cuando se
manifiestan las cosas que estan profetizadas.

Sigue Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 18,1

Cuando confesamos que Jesucristo ha formado el Nuevo Testamento, ¢ qué
otra cosa decimos sino que a la vez habia destruido el Antiguo? A lo cual
contesta San Agustin:

San Agustin, contra Faustum, 18,4

En el Antiguo Testamento estaba prefigurado cuanto habia de suceder. Sus
figuras habian de ser suprimidas por las mismas obras que Jesucristo
practicaba, con el objeto de que la ley y los profetas se cumpliesen, toda vez
gue en ellas esta escrito, que habria de formarse un Nuevo Testamento.
Afade Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 18, 2

Si Jesucristo dijo esto, o lo dijo significando otra cosa, 0 -lo que no es de
creer- lo dijo mintiendo, o en absoluto no lo dijo -pero que Jesucristo mintiese
nadie puede asegurarlo- y que por esto dijese otra cosa, o en realidad que no



dijese nada; me persuado, pues, contra la necesidad de este capitulo, y la fe
de los maniqueos me confirma en ello, de que las cosas que en un principio se
leen como escritas respecto del Salvador, no todas pueden creerse. Hay
mucha cizafia que cierto sembrador colocé en casi todas las escrituras, como
divagando en perjuicio de la buena semilla. A lo cual contesta San Agustin:

San Agustin, contra Faustum, 18,7

el manigueo ha ensefiado una perversidad impia para que aceptes del
Evangelio, lo que tu herejia no te impida que aceptes, sin embargo para que lo
gue te impida aceptar no lo aceptes. Nosotros, segun nos ensefia el Apostol
en la carta primera a los de Galacia (1,9), guardamos una piadosa prudencia,
y por ello anatematizamos a todo aquel que nos ensefie algo contrario a lo
gue de los Apdstoles hemos recibido. Nuestro Sefior nos dice también por San
Mateo que debemos entender por cizafia, no el que se mezclen algunas
falsedades en las verdaderas escrituras -como tu interpretas- sino los
hombres que son hijos del espiritu maligno.

Anade Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 18, 3

Cuando un judio te arguya porgue no observas los preceptos de la ley y de los
profetas, que Jesucristo dijo no habia venido a abrogar sino a cumplir, te veras
obligado a confesarte, 0 como subyugado a la falsa supersticion, o a decir que
el capitulo es falso, 0 a negar que ta seas verdadero discipulo de Cristo. A lo
gue contesta San Agustin:

San Agustin, contra Faustum, 18,7

Los catdlicos nada tienen que temer de ese capitulo -como si no cumpliesen la
ley y los profetas-, porque tienen la caridad de Dios y del préjimo, preceptos
en los cuales estan resumidos toda la ley y los profetas. Y todo lo que alli esta
profetizado por los acontecimientos, las ceremonias y las palabras figuradas lo
reconocen cumplido en Jesucristo y en la Iglesia. De donde se deduce que ni
estamos sometidos a la supersticion, ni negamos la veracidad de este
capitulo, ni que somos discipulos de Cristo.

San Agustin, contra Faustum, 19,16

El que dice que: si Jesucristo no hubiese abrogado la ley y los profetas,
aquellos sacramentos de la ley y de los profetas hubiesen continuado
celebrandose entre los cristianos, éste puede también decir que: si Jesucristo
no hubiese abrogado la ley y los profetas, aln subsistiria anunciado que
habria de nacer, padecer y resucitar. Pero mas bien que abrogarlos, los ha
cumplido, puesto que ya no se promete que nacera, padecera y resucitara.
Porque aquellas profecias se referian a una persona que ya existio,
anunciandose que ya ha nacido, padecido y resucitado. Estos misterios son
admitidos por los cristianos y podemos decir que estas profecias ya se han
realizado. Se comprende, desde luego, cuan grande sea el error en que viven



todos aquellos que creen que, cuando se han mudado las sefiales y los
sacramentos han resultado nuevas las cosas que entre los profetas se
anunciaron como futuras y el Evangelio prueba que ya se han cumplido.
Sigue Fausto:

San Agustin, contra Faustum, 19,1

Debe averiguarse si Jesucristo dijo esto y por qué lo dijo. Si lo dijo con el
objeto de no despertar el furor de los judios que, viendo sus cosas santas
confundidas por Jesucristo, no creian oportuno oirle; o bien para persuadirnos
a que aceptasemos el yugo de la ley, nosotros que debiamos creer entre los
gentiles.

San Agustin, contra Faustum, 19, 2

Si no fue éste el motivo que le impulsé a hablar asi, debe ser el que ya he
dicho, y ni en ello ha mentido. Hay tres clases de leyes: una de los hebreos,
gue San Pablo en su carta a los romanos apellida de pecado y de muerte; otra
de los gentiles, a la cual llama natural, diciendo a los romanos: "Los gentiles
practican naturalmente lo que manda la ley" ( Rom 2,14); y otra de verdad,
acerca de la cual dijo también a los romanos: "La ley es espiritu de vida", etc (
Rom 8,2). Igualmente los profetas: los hay de los judios, muy conocidos; de
los gentiles, de quienes dice San Pablo a Tito: "Uno de sus profetas ha dicho”;
y de la verdad, de quienes dice Jesucristo por medio de San Mateo: "Os envio
profetas y sabios" ( Mt 23,24). (I. 19, c. 3) Y en verdad, si hubiese manifestado
las observancias de los hebreos respecto de su cumplimiento, no hubiese
resultado la duda acerca de que habia dicho esto refiriendose a la ley de los
judios y de los profetas. En ello solo refiere los preceptos mas antiguos -esto
es, no mataras, no fornicaras-, que en otro tiempo fueron promulgados por
Enoc y Set y los demas judios, ¢a quién no parece que esto lo dijo El
refiriendose a la ley y a los profetas? En lo que parece que menciono ciertas
cosas de los judios, las arrancé casi de raiz, mandando lo contrario, como es
esto que dice: "Ojo por ojo, diente por diente" ( Ex 21,24). A lo que dice San
Agustin:

San Agustin, contra Faustum, 19,7

Manifiesto es, qué ley y qué profetas no vino Cristo a derogar sino a cumplir la
misma ley que promulg6 Moisés. Jesucristo no cumplié solamente, como dice
Fausto, los preceptos trasmitidos por los justos antiguos, antes de la ley de
Moisés, ni derogo los que eran propios de la ley de los judios (19,17), como
éste: "No mataras" ( Ex 20,13). Nosotros, pues, decimos que estas cosas
estuvieron bien mandadas en su tiempo y que ahora no han sido aprobadas
por Jesucristo, sino cumplidas como se expresa en los demas preceptos.
Tampoco entienden esto los que contindan viviendo en aquella perversidad
para obligar a los gentiles a judaizar, como son los herejes que se llaman
nazarenos.



Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Para que no se crea que todas las cosas que habian de suceder desde el
principio hasta el fin, no eran antes conocidas por Dios, fueron vaticinadas en
la ley de una manera mistica. Por ello dice: No puede suceder que pasen el
cielo y la tierra, hasta que todas las cosas que han sido vaticinadas en la ley
se cumplan en realidad y esto es lo que dice: "En verdad os digo, que hasta
gue no pasen el cielo y la tierra, ni una jota, ni un apice pereceran de cuanto
esta mandado en la ley, mientras todas estas cosas no se verifiquen".

Remigio

La palabra amén es un modismo hebreo y en latin quiere decir
verdaderamente, fielmente, asi sea. Por dos razones usa Jesucristo de esta
palabra. Ya por la dureza de aquellos que eran tardos para creer, ya por los
gue habian creido, con el objeto de que comprendiesen mejor las palabras
gue siguen.

San Hilario in Matthaeum, 4

Por esto que dice: "Hasta que no pasen el cielo y la tierra”, manifiesta que
estos, a pesar de su grandeza -como nosotros creemos-, habran de
desaparecer.

Remigio
Subsistiran esencialmente, pero se renovaran.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 8

Por estas palabras que afiade: "Una jota o un apice no perecera de la ley", no
debe entenderse otra cosa mas que una expresion terminante de la perfeccion
gue se demuestra por medio de las Sagradas Letras, entre las cuales la jota
es la menor de todas porque consta de un solo trazo, y el apice es el punto
gue se pone sobre la jota. Con estas palabras manifiesta que en la ley hasta
las cosas mas pequefas pueden invitarnos al cumplimiento de ella.

Rabano

Con intencién puso la jota griega y no el ioth hebreo, porque la jota en el
griego es la décima letra, y el nimero diez expresa el decalogo cuyo apice y
perfeccion es el Evangelio.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Si el hombre ingenuo se avergienza cuando se le descubre en alguna mentira
y el hombre sabio cuando no cumple su palabra, ¢cémo las palabras divinas
podran subsistir sin un fin y carecer de cumplimiento? De donde concluye: "El
gue quebrantare uno de estos mandamientos mas pequefios y ensefiare asi a
los hombres, sera considerado como pequefio en el Reino de los Cielos". Creo
gue el mismo Dios responde claramente esto, mostrando cuales son los
mandamientos mas pequeiios, diciendo: "Si alguno quebrantare uno de estos



mandamientos mas pequefnos”, esto es, de la manera que habré de decir.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom.16,3-4

No dijo, pues, esto refiriéndose a las leyes antiguas, sino a las que El habia de
dar, a las cuales llama pequefias, aun cuando sean grandes. Asi como
muchas veces habia hablado de si con humildad, también ahora habla
humildemente de sus preceptos. O de otro modo:

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 10

Los mandatos de Moisés son faciles de ejecutar: no mataras, no adulteraras.
La misma magnitud de estos crimenes hace rechazar el deseo de cometerlos.
Por lo tanto, en la remuneraciébn son pequefios pero en el pecado son
grandes. Los mandamientos de Cristo -esto es, no te enfurezcas, no tengas
deseos-, en la ejecucidon son dificiles, pero en el premio son grandes, aun
cuando sean pequefios en el pecado. Por lo tanto, Jesucristo dictd estos
mandamientos: "No te enfurezcas, no desees". Luego aquellos que cometen
pecados leves son los mas pequefios en el Reino de Dios. Esto es, el que se
enfurezca y no cometa pecado grande, puede considerarse como libre de la
pena -esto es, de la eterna condenacion-, pero tampoco puede estar en la
gloria que consiguen aquellos que cumplen aun estos preceptos mas
pequenos.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 8

O de otro modo: aquellos preceptos que estan en la ley se llaman pequefios,
pero aquéllos que Jesucristo habia de dictar eran grandes. Los menores
mandamientos se significan por una jota o por un apice. Aquel, pues, que los
viola y ensefia a otros a quebrantarlos, se llamara pequefio en el Reino de los
Cielos. Y acaso tampoco pueda entrar en el Reino de los Cielos, porque alli no
pueden entrar sino los grandes.

Glosa

Quebrantar es no hacer lo que rectamente entiende uno que debe hacer, o no
entender lo que ha dafado, o disminuir la integridad de la adiciébn hecha por
Jesucristo.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom.16,4

Cuando oigas pequefio en el Reino de los Cielos, debes creer que en ello no
se significa otra cosa que el suplicio y el infierno. Reino suele llamarse no solo
la utilidad del Reino, sino el tiempo de su resurreccion y la venida de
Jesucristo.

San Gregorio, homiliae in Evangelia. 12

También debe entenderse por Reino de los Cielos la Iglesia, en la que el sabio
gue guebranta un mandamiento se llama pequefo, porque aquél cuya vida no
es buena no puede esperar otra cosa que el menosprecio de su predicacion.



San Hilario, in Matthaeum, 4

O llama pequefios los sucesos de la pasion y muerte del Sefior, la que si
alguno no confiesa -considerandola vergonzosa- sera pequefio -esto es, el
altimo y casi nulo-, pero al que la confiesa se le promete la gloria de una gran
vocacion en el cielo. De donde sigue: "El que hiciere, pues, y ensefiare, se
llamara grande en el Reino de los Cielos".

San Jerénimo

Reprende en esto a los fariseos que despreciando los mandatos del Sefior,
daban la preferencia a sus propias tradiciones, porqgue no les aprovecha la
doctrina que ensefian al pueblo si prescinden de lo mas pequefio que esta
mandado en la ley. Podemos entender esto de otra manera, creyendo que la
instruccion del que ensefa, aun cuando incurra en un defecto pequefio, le
hace caer del punto mas elevado; y no le aprovecha enseiiar la justicia, que él
mismo destruye, aun con la culpa mas leve. La bienaventuranza es perfecta
cuando se ejecuta lo que se predica.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 8

O de otro modo: el que guebrantare aquellas cosas pequefias (a saber, los
preceptos de la ley) y ensefiare asi a los demas, sera llamado pequeiio; pero
el que practica la ley aun en lo mas insignificante y ensefia asi a los demas,
no debe considerarse como grande, sino no tan pequefio como aquél que la
guebranta, pues para que sea grande debe practicar y ensefar lo que
Jesucristo ensefia.

20-22 "Porque os digo en verdad, que si vuestra justicia no fuere mayor que la de los
escribas y fariseos, no entraréis en el reino de los cielos. Oisteis que fue dicho
a los antiguos: No mataras: pues el qgue matare, reo sera en el juicio. Mas yo
os digo, que todo aquél que se enoja con su hermano, reo sera en el juicio. Y
quien dijere a su hermano raca, reo sera en el concilio. Y quien dijere
insensato, reo sera en el infierno". (vv. 20-22)

San Hilario, in Matthaeum, 4

Con tan magnifico exordio empezo a plenificar la obra de la ley antigua y a
anunciar a sus Apostoles que no les sera posible la entrada en el Reino de los
Cielos si no aventajan a los fariseos en justicia. Esto es lo que manifiesta
cuando dice: "Porgue os digo, que si vuestra justicia no fuere mayor", etc.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom.16,4

Llama justicia aqui a la virtud universal. Entiéndase en esto el aumento de la
gracia. A sus discipulos los consideraba todavia como ignorantes, pero quiere
gue sean mejores que los maestros en el Antiguo Testamento. No llamo
inicuos a los escribas y a los fariseos porque no negoé que tenian justicia.
Considera también que con estas cosas confirma el Antiguo Testamento



delante de sus Apostoles, comparandolo con el Nuevo, resultando el mas vy el
menos dentro del mismo género. La justicia de los escribas y los fariseos son
los mandamientos de Moisés. Los cumplimientos de aquellos mandatos son
los preceptos de Jesucristo. Esto es, pues, lo que dice: Si alguno, ademas de
los preceptos de la ley, no cumple estos preceptos mios, que ellos
consideraban como pequefios, no entrara en el Reino de los Cielos; puesto
que aquellos preceptos libran de la pena (debida a los transgresores de la
ley), mas no llevan al Reino de los Cielos, pero éstos libran de la pena y llevan
al cielo. Siendo una misma cosa quebrantar los preceptos pequefios y no
cumplirlos, ¢por qué dice arriba, del que los quebranta, que se llamara
pequeiio en el reino de Dios, y ahora dice del que no los cumple, que no
entrara en el Reino de los Cielos? Pero entiende que ser pequefio en el Reino,
es lo mismo que no entrar en él y que estar en el Reino no es reinar con
Cristo, sino vivir en el pueblo de Cristo. Como si dijese del que no cumple que
estara entre los cristianos, pero que sera un cristiano pequefo, y que el que
entra en el Reino, participa del Reino con Jesucristo. Por lo tanto, éste que no
entra en el Reino de los Cielos, no tendra gloria con Jesucristo. Sin embargo,
estara en el Reino de los Cielos, esto es, en el numero de aquéllos sobre
guienes reina Jesucristo, que es el rey de los cielos.

San Agustin, de civitate Dei, 20,9

O como dice en otro lugar: "Si vuestra justicia no fuese mayor que la de los
escribas y de los fariseos", esto es, de aquéllos que no practican lo que
ensefian porque de ellos ya ha dicho San Mateo: "Dicen y no hacen" ( Mt
23,3). Como si dijese: si no abundase vuestra justicia de modo que no
guebrantéis, sino mas bien hagais lo que ensefiais, no entraréis en el Reino
de los Cielos. Antes se entendia el Reino de los Cielos donde estan ambos: el
gue no practica lo que ensefia y el que lo practica, pero el primero se llama
pequefio y el segundo grande, por lo que se entiende como Reino de los
Cielos a la Iglesia presente. Aqui, se entiende el Reino de los Cielos donde
entra aquel que cumpla la ley. Esta es la Iglesia tal y como sera en la otra
vida.

San Agustin, contra Faustum, 19, 30

Este nombre de Reino de los Cielos, que con tanto interés nombra nuestro
Sefior, no sé si alguno lo habra encontrado escrito en los libros del Antiguo
Testamento. Propiamente hablando pertenece a la revelacion del Nuevo
Testamento, porque se reservaba nombrarlo a los labios de Aquel a quien
prefiguraba el Antiguo Testamento para regir y gobernar a sus siervos. Este
fin, al cual deben referirse los preceptos, estaba oculto en el Antiguo
Testamento, aunque ajustados a €l vivian los santos que veian su revelacion
futura.

Glosa
O esto que dice: "si no abundare”, debe referirse a la inteligencia de los



escribas y fariseos, no al contenido del Antiguo Testamento.

San Agustin, contra Faustum, 19, 28

Casi todo lo que el Sefior aconsejé o mando precedido de estas palabras ( Mt
19,23): "Yo, pues, os digo", se encuentra en aquellos libros antiguos. Pero
como no comprendian que el homicidio era otra cosa mas que la destruccion
de un cuerpo humano, el Sefor les manifesté que todo movimiento malo que
pueda contribuir a hacer dafio al projimo, debe considerarse como homicidio.
Por esto afiade: "Oisteis que fue dicho a los antiguos: ‘'No mataras".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Queriendo Jesucristo manifestar que el mismo Dios que hablé en la ley es el
gue ahora manda en la gracia, pone a la cabeza de sus preceptos aquel que
en la ley antigua se ponia el primero; esto es, antes de los prohibitivos contra
el préjimo.

San Agustin, de civitate Dei, 1, 21

El precepto: "No mataras”, no expresa, como opinan los maniqueos, la
prohibicion de arrancar una cafia o0 matar un animal sin razén, puesto que por
ordenacién justisima del Creador, su vida y su muerte estan sometidas a
nuestras necesidades. Por ello debemos entender, que todo lo dicho se refiere
al hombre: No mataras a otro, ni tampoco a ti, pues el que se mata, no hace
otra cosa que matar a un hombre. De ningln modo obraron contra este
mandamiento los que por orden de Dios hicieron la guerra. Ni tampoco
cometen crimen aquellos que, ejerciendo la autoridad legitima, castigan a los
criminales por razones justas. A Abraham, no solamente no se le consider6
como culpable de crueldad, sino que mas bien se le alaba con el nombre de
piadoso, cuando quiso matar a su hijo por obedecer a Dios. Se exceptuan
aqui aquellos a quienes Dios manda matar por mandamiento expreso, o por
cumplir con la ley, o por librar a otra persona. No mata aquél que obedece al
gue manda, como aquellos que prestan su ayuda al que ejerce la justicia;
tampoco debe considerarse como homicida a Sanson, que sucumbid bajo las
ruinas con todos sus enemigos, porque el mismo Espiritu que por medio de él
hacia milagros, habia sido quien le habia dado esta orden, aunque de una
manera oculta.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 16,5

Por esto que dice: "Se ha dicho a los antiguos”, manifiesta que hacia ya
mucho tiempo que conocian este precepto. Dice esto, pues, para mover a los
oyentes tardos a preceptos mas altos. Asi como si un maestro dice a su
alumno perezoso animandolo al estudio: "has pasado mucho tiempo en
deletrear". Por eso afiade: "Mas yo os digo, que todo aquel que se enoje con
su hermano, obligado serd a juicio”. En lo que debemos comprender la
potestad del legislador. Ninguno de los antiguos habia hablado asi, sino de
esta manera: "Esto dice el Sefor". Porque aquéllos, como siervos, anunciaban



las cosas que eran del Sefior, pero éste, como Hijo, anuncia las cosas que
son de su Padre y suyas a la vez; aquéllos predicaban a sus comparieros de
servidumbre y éste dictaba leyes a sus subordinados.

San Agustin, de civitate Dei, 9,4
Dos son los pareceres de los filésofos acerca de las pasiones del alma. Los
estoicos creen gue las pasiones son impropias del hombre sabio; pero los
peripatéticos creen que los hombres sabios pueden tener pasiones, pero
moderadas Yy sujetas a la razén, si como cuando se ejerce la misericordia de
modo que se conserve la justicia

San Agustin, de civitate Del, 4,5

En la doctrina cristiana no se indaga principalmente si un alma piadosa puede
encolerizarse 0 entristecerse sino el origen de donde proceden esas
impresiones.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

El que se encolerice sin causa, sera culpable. Pues si la ira no existiera, ni la
doctrina aprovecharia, ni los tribunales estarian constituidos, ni los crimenes
se castigarian. Asi, el que no se enfurece cuando hay causa para ello, peca.
La paciencia imprudente fomenta los vicios, aumenta la negligencia e invita a
obrar el mal, no sélo a los malos sino también a los buenos.

San Jerénimo

En algunos coédices se afiade: "Sin causa”. Sin embargo, en las cosas
verdaderas no hay duda y la colera se prohibe totalmente. Si se nos manda
rogar por los que nos persiguen ( Mt 5,44), queda suprimida toda ocasion de
enfurecerse. No debemos incomodarnos sin causa, porque la ira del hombre
no opera la justicia de Dios ( Stgo 1,20).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Sin embargo, la ira con causa no es ira, sino juicio, pues la célera propiamente
dicha es la alteracion de una pasion. El que se enfada con causa, su ira no es
de pasion, y por lo tanto juzga, no se irrita.

San Agustin, In libro retractationum, 1, 19

También debemos fijarnos en lo que significa enfurecerse con su hermano,
puesto que no se enfurece con su hermano aquel que se enfurece por la culpa
de su hermano. El que se enfurece con su hermano y no con su pecado, se
enfurece sin causa.

San Agustin, de civitate Dei, 14, 9

Nadie que tenga su juicio cabal, podra decir que se enfurece aquel que se
incomoda con su hermano para que se corrija. Estos movimientos, que
provienen del amor del bien y de la santa caridad, no pueden llamarse vicios,



puesto que estan en armonia con la recta razoén.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Yo creo que Jesucristo no habla aqui de la ira carnal, sino de la ira espiritual.
La carne no puede obedecer sin conturbarse. Cuando el hombre se enfurece y
no quiere hacer aquello que la ira le impulsa, su carne se enfurece, pero su
alma queda en paz.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 9

Asi, pues, en este primer mandamiento se trata de una cosa sola: la ira. En el
segundo se trata de dos: laira 'y la voz que la expresa, como se dice en estos
términos: "Y el que dijere a su hermano raca, obligado sera en el concilio”.
Algunos han querido tomar del griego la significacion de esta palabra,
creyendo que la palabra raca quiere decir andrajoso, puesto que en griego la
palabra racos quiere decir andrajoso. Es mas probable que sea una voz sin
significado alguno, pero manifestando la alteracion de un alma indignada. Los
gramaticos llaman a estas voces interjecciones, como cuando se dice por uno
gue padece: "jAy!"

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom.16,7

También la palabra raca puede ser una palabra de desprecio o de ultraje,
como cuando nosotros decimos, o a los criados, 0 a los que son mas jovenes
gue nosotros: "Marcha tu, dile td". Y asi, los que conocen la lengua siriaca,
ponen la palabra raca en lugar de ta. El Sefior, pues, quiso arrancar hasta los
defectos mas pequefios, y por ello nos manda que nos respetemos
mutuamente.

San Jerénimo

O bien raca es una palabra hebrea y quiere decir vano o hueco, a quien no
podemos llamar con la injuria vulgar, sin cerebro. Y con intencién afiade: "El
gue dijere a su hermano": nuestro hermano, pues, no puede ser otro que
aquel que tiene un mismo padre que nosotros.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11
No es propio llamar hombre vacio a aguel que tiene en si al Espiritu Santo.

San Agustin, de sermone Domini, 1,9

En tercer lugar, se significan tres cosas: la ira, la voz que significa la ira y la
expresion del vituperio. Por ello sigue: "Y quien dijere insensato, quedara
sujeto al fuego del infierno". Hay gradacion en estos pecados. Primero,
cuando uno se enfurece y retiene el movimiento concebido en el corazon vy si
esfuerza la voz sin significacion precisa, pero que por su fuerza es signo de la
emocion, hay un grado mas que en la colera que calla. Pero aun es mas si
expresa una palabra ciertamente injuriosa.



Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Asi como ninguno que tiene el Espiritu Santo puede llamarse vacio, asi
ninguno que conoce a Jesucristo puede llamarse fatuo. Pero si la palabra raca
significa vacio en cuanto al sentido de la palabra, lo mismo quiere decir fatuo
gue raca. Se diferencia, sin embargo, en cuanto al fin que se propone el que
dice esta palabra. Raca era una palabra vulgar entre los judios, la cual
pronunciaban, no por ira ni por odio, sino por algin movimiento vano. La
decian, pues, mas bien como para expresar confianza que injuria. Pero si no
se dice por causa de rabia, ¢qué clase de pecado es? Porque se dice con el
deseo de disputa, no de edificacion; si, pues, no debemos decir aun las
buenas palabras sino para edificar a los demas, ¢cuanto mas aquello que en
si ya es malo por naturaleza?

San Agustin, de sermone Domini, 1,9

Fijémonos ahora en las tres clases de pena: el juicio, el Sanedrin y el fuego
eterno, grados con los cuales subimos de lo mas leve a lo mas grave; pues en
el juicio aun hay lugar a defenderse. Al Sanedrin pertenece la pronunciacion
de la sentencia, cuando los jueces convienen entre si en la clase de castigo
gue haya de aplicarse, y en el fuego eterno ya se expresa claramente la
condenacién y la pena del culpable. De donde se ve cuan grande es la
diferencia que hay entre la justicia de Jesucristo y la de los fariseos. Entre
estos la muerte de otro hace reo de juicio, y Aquél lo hace reo de juicio por la
ira, de cuyas tres cosas ésta es la mas leve.

Rabano

El Sefior llama aqui infierno al tormento del infierno, cuyo nombre creen que lo
tomo de un valle consagrado a los idolos, y que esta cerca de Jerusalén, lleno
en otro tiempo de cadaveres, que, segun leemos en el libro de los Reyes,
Josias profané.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 16,8

Es la primera vez que pronuncia el nombre de infierno después que antes
habia hablado del Reino de los Cielos, manifestando que El nos da éste por
su amor, el otro por nuestra desidia. A muchos les parece demasiado fuerte
eso de padecer por una sola palabra una pena tan grande, por lo que algunos
dicen: "Que esto se expresa de una manera hiperbdlica". Pero me temo que,
interpretando mal estas palabras, suframos alli el tltimo suplicio. No creas que
esto es duro, porgue la mayor parte de las penas y de los pecados proceden
de las palabras. Las palabras insignificantes inducen muchas veces al
homicidio y han destruido ciudades enteras. No consideres como cosa
pequefa el llamar a tu hermano necio, puesto que le quitas la prudencia y el
entendimiento, por los cuales somos hombres y nos diferenciamos de los
animales

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11



O seré reo del Sanedrin, esto es, no pertenecera al concilio de aquéllos que
se reunieron contra Jesucristo, como interpretan los Apdstoles en sus
canones.

San Hilario, in Matthaeum, 4

O bien el que trata como vacio al que esta lleno del Espiritu Santo, se hace
reo ante el concilio de los santos, como si hubiere de pagar la ofensa hecha al
Espiritu Santo, con la reprension de jueces santos.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 9

Alguno me preguntara: ¢,con qué suplicio mas grave se castiga el homicidio, si
la injuria ya se castiga con el fuego del infierno? Obliga a comprender que hay
varios infiernos.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom.16

El juicio y el Sanedrin son penas que se padecen en esta vida, y el fuego del
infierno es la pena que se padece en la otra; por ello pone el juicio de la ira,
para manifestar que no es posible que el hombre viva absolutamente sin
pasiones, pero que le es posible enfrentarlas y por lo tanto, no la fijo una pena
determinada, para que no apareciese gue la prohibia totalmente. El Sanedrin
lo cita ahora como juicio de los judios, para que no se crea que innova en
todo.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 9

En estas tres sentencias debe observarse que hay palabras que se
sobreentienden, exceptuada la primera, que tiene todas las palabras: "El que
se enfurece, dijo, contra su hermano" (sin causa, segun algunos); en la
segunda, cuando dice: "Pero el que dijese a su hermano raca " (se entiende
sin causa), y en la tercera, cuando dice: "Pero el que dijese fatuo", da a
entender dos cosas: a su hermano y sin causa. Y esto es con lo que se
defiende aquel dicho del Apoéstol, que llama necios a los de Galacia, a quienes
también denomina hermanos. No hace, pues, esto sin causa.

23-24 "Por tanto, si fueses a ofrecer tu ofrenda al altar y alli te acordares que tu
hermano tiene alguna cosa contra ti, deja alli tu ofrenda delante del altar, y ve
primeramente a reconciliarte con tu hermano, y entonces ven a ofrecer tu
ofrenda”. (vv. 23-24)

San Agustin, de sermone Domini, 1, 10

Si no es licito enfurecerse contra su hermano ni decirle raca ni necio, mucho
menos debemos tener ninguna animadversion que pueda degenerar en odio,
y por esto afiade: "Por tanto, si fueres a ofrecer tu ofrenda al altar y alli
recordares que tu hermano tiene alguna cosa contra ti".

San Jerénimo



No dijo si tu tienes algo contra tu hermano, sino si tu hermano tiene algo
contra ti, como imponiéndote con mas dureza la necesidad de reconciliarte.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 10

Entonces él tiene algo contra nosotros, si le hemos ofendido en algo; pero
nosotros tenemos algo en contra de él, si él nos ha ofendido, en cuyo caso no
es necesario procurar su reconciliacion. No pediras el perdon a aquel que te
hace alguna ofensa, sino que lo que haces es perdonarlo. Como deseas que
Dios te perdone, perdona tu también a tu hermano.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11
Pero si aquél te ofendiere y fueses el primero en pedirle el perdén, adquiriras
un gran merito.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 16,9
Pero si alguno no procura reconciliarse con él por amor al préjimo, lo induce a
esto para que sus buenos oficios no queden incompletos, especialmente si se
verifican en un lugar sagrado. Por esto aflade: "Deja alli tu ofrenda delante del
altar y ve primeramente a reconciliarte con tu hermano".

San Gregorio, hom 1

El Sefior no quiere recibir el sacrificio de los que estan enemistados. De aqui
podéis conocer cuan grande sea el mal de la enemistad, por lo cual se
rechaza aun aquello, en virtud de lo cual se perdona la culpa.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Ve aqui la gran misericordia de Dios, que da preferencia a las utilidades de los
hombres sobre su honor, mas bien quiere la unién de los fieles que sus
ofrendas. Cuando los hombres fieles tienen alguna disension entre si, no
recibe ninguna ofrenda de ellos, ni oye ninguna de sus oraciones, mientras
dura la enemistad. Ninguno, pues, puede ser amigo fiel de dos que son
enemigos entre si, y por ello, Dios no quiere ser amigo de los fieles mientras
sean enemigos entre si. Y nosotros no guardamos la fe a Dios si amamos a
sus enemigos y aborrecemos a sus amigos. Aquel que ofende primero, debe
ser el que pida la reconciliacion. Has ofendido con el pensamiento, debes
reconciliarte por medio del pensamiento; has ofendido con palabras, con
palabras debes reconciliarte; has ofendido con obras, con obras debes
reconciliarte. Todo pecado, del mismo modo que se comete, debe hacerse por
€l penitencia.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Una vez obtenida la paz humana manda volver a la divina, para pasar de la
caridad de los hombres a la de Dios, y por ello sigue: "Y entonces ven a
ofrecer tu ofrenda”.



San Agustin, de sermone Domini, 1, 10

Si lo que aqui se dice se toma al pie de la letra, acaso crea alguno que esto
conviene hacerlo asi, no puede dilatarse la reconciliacion por mucho tiempo si
el hermano esta presente, puesto que se nos manda dejar la ofrenda delante
del altar; mas si esta ausente y (lo que puede suceder también) al otro lado
del mar, es un absurdo el creer que debe dejar su ofrenda delante del altar y
recorrer las tierras y los mares antes de ofrecerla al Sefior. Por ello se nos
manda recogernos en el interior y pensar espiritualmente, para que pueda
entenderse aquello que se dice, sin incurrir en absurdos. Por altar debemos
entender, espiritualmente hablando, la fe. La ofrenda que ofrecemos al Sefor,
ya sea por medio de la ensefianza, ya por medio de la oracién, o ya por
cualquier otro concepto, no puede ser aceptable delante de Dios si no va
adornada con la fe. Si, pues, hemos ofendido a nuestro hermano en alguna
cosa, debemos ir a reconciliarnos con él, no con los pies del cuerpo, sino con
los movimientos del alma, prostrandonos ante el hermano con afectos de
humildad, en presencia de Aquel a quien vamos a ofrecer. Y asi, como Si
estuviese presente, podremos calmarlo, no con animo afectado, sino
pidiéndole perdon y al volver, esto es, renovando la intencion de lo que
habiamos empezado a hacer, ofreceremos nuestra ofrenda.

25-26 "Acomodate luego con tu contrario mientras que estas con él en el camino, no
sea gue tu contrario te entregue al juez y el juez te entregue al ministro, y seas
echado en la céarcel. En verdad te digo que no saldras de alli hasta que
pagues el ultimo cuadrante”. (vv. 25-26)

San Hilario, in Matthaeum, 4

El Sefor quiere que no pasemos ningun tiempo sin acudir a El, con la
intencion de perdonar. Por ello nos mando reconciliarnos con nuestro enemigo
en el camino de la vida, no sea que al tiempo de la muerte nos vayamos sin
terminar la paz comenzada. Por ello dice: "Acomddate luego con tu contrario
mientras que estas con €l en el camino, no sea que tu contrario te entregue al
juez".

San Jerénimo
Como no tenemos en los cédices latinos la palabra consentiens, en los
griegos se ha escrito eunoon, que quiere decir benigno o benévolo.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 11

Si pensamos quién sea nuestro contrario, con quien se nos manda ser
benévolos, deberemos creer que es, o el diablo, o el hombre, o la carne, o
Dios, o su ley. El diablo no me parece que sea aquel con quien se nos manda
ser benévolos o estar en amistad. Donde hay benevolencia alli hay amistad, y
nadie puede mandarnos que tengamos amistad con el diablo. Ni tampoco
conviene estar conforme con él, puesto que hemos renunciado a su trato y le
hemos declarado la guerra. Ni tampoco debemos consentir con él, porque el



haber estado conformes con él alguna vez, ha hecho que caigamos en tantas
miserias.

San JerGnimo

Algunos dicen que manda el Salvador que seamos benévolos con el demonio
para que no le hagamos sufrir por culpa nuestra, porque hay quien dice que
debe ser atormentado por nosotros cuando consentimos en sus tentaciones.
Otros dicen, con mas precaucion, que nosotros en el bautismo hacemos una
especie de pacto con el demonio, renunciando a él; pero si respetamos este
pacto, nos hacemos benévolos y conformes con nuestro enemigo, y no
seremos encerrados en la carcel

San Agustin, de sermone Domini, 1,11

No veo como interpretar esto: nosotros somos entregados por el hombre al
juez, cuando comprendo que Jesucristo es el juez ante cuyo tribunal todos
habremos de presentarnos, segun dice el Apdstol. ¢Como habrd de ser
entregado a un juez aquel que, como nosotros, habra de comparecer también
ante el juez Supremo? Y también si alguno dafa a otro hombre matandolo, no
tendra tiempo de reconciliarse con él en el camino, esto es, en esta vida, ni
podra obtener el perddn por la penitencia. Tampoco comprendo cOmo se nos
podria estar mandando estar acordes con la carne, en cuyas supersticiones, si
consentimos, nos hacemos mas pecadores. Los que la someten a la
servidumbre, no estan de acuerdo con ella, sino que la obligan a que se
someta.

San Jerénimo

¢, Como puede meterse la carne en la carcel, si no esta de acuerdo con el
alma, siendo asi que el alma y el cuerpo han de ser aprisionados juntamente,
y el cuerpo no puede hacer nada si el alma no le obliga?

San Agustin, de sermone Domini, 1,11

Acaso lo que se nos manda es estar unidos a Dios, de quien nos hemos
separado pecando, y que desde entonces resulta nuestro adversario
resistiéndonos, segun estas palabras: "Dios resiste a los soberbios". Todo
aquél, pues, que no se reconciliare con Dios en esta vida por medio de la
muerte de su Hijo, sera entregado por El al juez, esto es, al Hijo, a quien el
Padre ha dado todo juicio. ¢(Mas como puede decirse rectamente que el
hombre se halla en el camino con Dios, sino porque Dios estd en todas
partes? Y si no se quiere decir que Dios, presente en todas partes, esté con
los impios, asi como no decimos que los ciegos estén con la luz que los bafia.
Solo resta aqui que comprendamos como adversario al precepto de Dios,
opuesto a los que quieren pecar, y que nos ha sido dado en esta vida para
gue nos dirija en el camino. Una vez conocido, debemos asentir a él
prontamente (leyendo, oyendo, asintiendo a su autoridad suprema), no
aborreciéndole, porque es opuesto a nuestros pecados, sino amandolo porque



nos corrige. No desechandolo por oscuro, sino orando para comprenderlo.

San Jerénimo
Mas, de los antecedentes aparece que Dios nos exhorta a la caridad fraterna,
puesto que dice mas arriba: "Ve a reconciliarte con tu hermano”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Se apresura el Sefor a reconciliarnos con nuestros hermanos en esta vida,
sabiendo cuan peligroso es gue un enemigo muera sin reconciliarse. Si,
siendo enemigos, 0s presenta la muerte ante el juez, éste os entregara a
Cristo, el cual os convencera de reos en su juicio. Os entregara al juez, por
mas que antes os haya suplicado la reconciliacion. Pues el que ruega antes al
enemigo, lo hace reo delante de Dios.

San Hilario in Matthaeum, 4
O bien vuestro adversario os entregara al juez, porque vuestra ira, que
permanece sobre él, es la prueba de vuestra enemistad.

San Agustin, de sermone Domini, 1,11

Entiendo que ese juez es Cristo, porque "el Padre dio todo juicio al Hijo" ( Mt
4,11). Por ese ministro entiendo el angel: "Y los Angeles, dice, le serviran".'Y,
en efecto, creemos que vendra a juzgar con sus angeles, por lo cual afiade:
"El juez te entregara al ministro”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11
O al ministro, esto es, al angel cruel de las penas, el cual os sepultara en la
carcel de fuego, y asi es como sigue: "Y seras metido en la carcel".

San Agustin, de sermone Domini, 1,11

Entiendo por carcel las penas de las tinieblas, y para que ninguno desprecie
esta carcel, afiade: "En verdad te digo que no saldras de esa carcel hasta que
no pagues el ultimo cuadrante”.

San Jerénimo

Cuadrante es una moneda que vale dos minutas, lo cual equivale a decir: no
saldras de la carcel mientras no hayas expiado hasta los pecados mas
pequenos.

San Agustin, de sermone Domini, 1,11

Esta expresion se pone aqui para significar que nada se deja sin castigo. Asi
como decimos de una cosa, exigida con rigor, que se la ha exprimido hasta lo
ultimo. O se significan, con el nombre de novisimo cuadrante, los pecados
terrenos, puesto que la tierra es el cuarto ( novisimo o ultimo) de los
elementos. La palabra pagar significa la pena eterna, y la manera de
expresarse hasta que, debe tomarse en el mismo sentido que esta otra frase:



"Siéntate a mi derecha hasta que ponga a tus enemigos bajo tus pies" ( Sal
109,1). Es claro que su reino no terminara cuando someta a sus enemigos y
asi debe entenderse aqui: "No saldras de ahi hasta que no pagues el dltimo
cuadrante"”, como si dijera que nunca saldra de alli, porque pagara siempre el
ultimo cuadrante mientras duren las penas eternas, debidas a los pecados de
Su vida.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

Si haces las paces en esta vida, puedes recibir la remision aun de las faltas
mas graves. Pero una vez condenado y metido en la céarcel, no sélo te exigiran
suplicios por los pecados graves, sino también de una palabra ociosa, lo que
puede entenderse por cuadrante.

San Hilario in Matthaeum, hom. can

Como la caridad cubre multitud de pecados, pagaremos hasta el ultimo
cuadrante, si con el precio de ella no redimimos nuestros pecados.
Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 11

También se pueden llamar carceles a las angustias de este mundo, las cuales
permite Dios muchas veces a los que pecan.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 16,11

O se trata aqui de los jueces de este mundo, del camino que conduce a este
juicio y de esta carcel. Esto para fijarnos en las cosas de la eternidad por
medio de las temporales que tenemos a la vista y que de ordinario nos
mueven mas. En este sentido dice San Pablo: "Si obrares mal, teme la
potestad; pues no sin causa lleva cefiida la espada” ( Rom 13,4).

27-28 "Oijsteis que se dijo a los antiguos: No adulteraras. Y yo os digo que todo
aguel que pusiese los 0jos en una mujer para codiciarla, ya cometioé adulterio
en su corazon con ella”. (vv. 27-28)

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom.17,1

Después que el Sefior termino el primer mandamiento a saber: "No mataras”,
procede con orden a hablar del segundo. Oisteis que fue dicho a los antiguos:
"No adulteraras".

San Agustin, sermones, 9,3

Esto es, no iras a buscar otra mujer que la tuya. Si exiges de tu mujer esto,
¢no querras pagarle del mismo modo cuando debes darle ejemplo con tus
virtudes? Es muy necio el que el hombre diga que esto no se puede hacer. Lo
gue hace la mujer, ¢no podra hacerlo el hombre? No quieras decir: No tengo
mujer y por lo tanto voy a buscar a una mujer publica y por ello no quebranto
este precepto, puesto que dice: "No adulterards”. Ya has conocido lo que
vales, el precio que Cristo pago6 por ti: ya sabes qué comes y qué bebes, y
también a quién comes y a quién bebes. Separate, pues, de las fornicaciones.



Cuando corrompes la imagen de Dios (que eres ta), por las fornicaciones y por
las complacencias carnales, el mismo Dios también (que sabe lo que te es
atil), te manda esto para que no se destruya su templo, que ti has empezado
a ser.

San Agustin, contra Faustum,19, 23

Pero como los fariseos creian que el sélo trato corporal e ilicito con una mujer
se llamaba adulterio, el Sefior les manifestd que tal concupiscencia no era otra
cosa, diciéndoles: "Pues yo os digo que todo aquél que pusiese los ojos en
una mujer para codiciarla, ya cometio adulterio con ella". Lo que la ley manda
es: "No desearas la mujer de tu prgjimo" ( Ex 20,17), esto les parecia a los
judios que debia entenderse sélo de la accién de quitar la mujer a otro y no
del trato carnal.

San Jerénimo

Entre la pasion y el deseo hay la diferencia de que la pasion se considera
como vicio, y el deseo aun cuando tiene la misma culpa del vicio, sin embargo,
no se considera como crimen. Luego aquel que viese una mujer y observase
gue su alma se perturba, éste debe considerarse como herido por el deseo. Si
consintiese, pasa del deseo a la pasion, y para éste, no solo hay voluntad de
pecar, sino también ocasion. Todo aquél que viese una mujer con animo de
pecar con ella (esto es, si la mira de tal modo que la desee y se prepare para
obrar el mal), éste ya puede decirse con verdad que ha pecado en sucorazon.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 12

Tres circunstancias concurren para que se cometa un pecado: la sugestion, la
complacencia y el consentimiento. La sugestion se verifica por medio de la
memoria, esto es, por los sentidos del cuerpo, en cuyo goce, si alguno se
deleita, ha incurrido en delectacion ilicita, que debe refrenar. Si ha habido
consentimiento, entonces hay pecado completo. La complacencia, sin
embargo, antes del consentimiento, o es nula o muy leve. Consentir con ella
es pecado cuando es ilicita; pero si se lleva a la practica, parece que entonces
se sacia y se apaga la concupiscencia. Después, cuando la sugestion se
repite, la complacencia es mayor, mas no lo es tanto como aquella que viene
a constituir un habito, que dificilmente se puede vencer.

San Gregorio, Moralia, 21, 2

Todo aquel que mira exteriormente de una manera incauta, generalmente
incurre en la delectacién de pecado, y obligado por los deseos, empieza a
guerer lo que antes no quiso. Es muy grande la fuerza con que la carne obliga
a caer, y, una vez obligada por medio de los ojos, se forma el deseo en el
corazon, que apenas puede ya extinguirse con la ayuda de una gran batalla.
Debemos, pues, vigilarnos, porque no debe verse aquello que no es licito
desear. Para que la inteligencia pueda conservarse libre de todo mal
pensamiento, deben apartarse los ojos de toda mirada lasciva, porque son



como los ladrones que nos arrastran a la culpa.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 17,2

Si quieres con frecuencia fijar los 0jos en las caras hermosas, seras atrapado
por completo, aunque acaso puedas contenerte por dos o tres veces, porque
esto no esté fuera de la humana naturaleza. Pero el que una vez enciende la
llama en su corazén (después de vista una mujer), aun cuando no vea sus
formas, retiene en si el recuerdo de las acciones torpes, de cuya
representacibn muchas veces pasa a la obra. Pero si alguna, adornandose
demasiado, atrae los ojos de los hombres hacia si, aun cuando no haga pecar
a ninguno, ella padecera el fuego eterno, porque forma el veneno, aun cuando
no encuentre ninguno que lo beba. Lo que dice a los hombres, esto mismo
dice a las mujeres, lo que se dice a la cabeza, también se dice al cuerpo.

29-30 "Y si tu ojo derecho te sirve de escandalo, sacalo y échalo de ti. Porque te
conviene perder uno de tus miembros antes que todo tu cuerpo sea arrojado
al fuego del infierno. Y si tu mano derecha te sirve de escandalo, cortala y
échala de ti, porque te conviene perder uno de tus miembros antes que todo tu
cuerpo vaya al fuego del infierno". (vv. 29-30)

Glosa

Después que Jesucristo enseio a evitar el pecado de la lujuria, porque no solo
debe evitarse este pecado en si, sino que también deben evitarse las
ocasiones de los pecados, nos dice que no soélo en la practica, sino también
en el corazbon, conviene evitar las ocasiones de los pecados, diciendo: "Si tu
ojo derecho te escandaliza”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Si segun el profeta ( Sal 37,4), no hay nada que no esté herido por el pecado
en nuestra carne, debemos cortarnos cuantos miembros tenemos para que la
pena de éstos pague la malicia de la carne. Pero veamos si asi puede
entenderse del ojo corporal y de la mano.

Asi como todo hombre, cuando se convierte a Dios, esta muerto al pecado,
asi el ojo, cuando deja de mirar mal, se separa del pecado, pero ni aun asi
esta conforme. Si el ojo derecho te escandaliza, ¢ el izquierdo qué hace?

¢, Acaso contradice al derecho para que se conserve inocente?

San Jerénimo

En el ojo derecho, y en la mano derecha, se insinta el afecto a los hermanos,
la mujer, los hijos, los parientes y amigos, los cuales, si alguna vez resulta que
nos son impedimento para conocer la verdad, debemos separarlos de
NOSotros.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 13
Del mismo modo que se entiende la contemplacion en el ojo, asi debe



entenderse con toda propiedad la accion en la mano. Por 0jo entendemos un
amigo muy querido. Y esto suele decirse por aquellos que quieren expresar su
carifio, diciendo: "Lo quiero como a las niflas de mis ojos". Conviene entender
aqui por ojo un amigo consejero, porque el ojo nos ensefia el camino. En
cuanto a lo que se afiade, el ojo derecho, acaso vale para aumentar la fuerza
del carifio. Siempre temen los hombres mucho mas el perder el ojo derecho.
Por lo mismo que es 0jo derecho se entiende que es su consejero respecto de
las cosas divinas. El ojo izquierdo es el consejero de las cosas mundanas. Y
asi éste es el sentir: "Cualquiera que sea la cosa que tu quieras, como si fuera
tu 0jo derecho, si te escandaliza (esto es, si te sirve de impedimento para
conseguir la vida eterna), arrojalo y separalo de ti". Acerca del izquierdo,
cuando te escandalice, es inutil el decir que tampoco debes perdonarlo. La
mano derecha se considera como un auxiliar estimado para las buenas obras,
y la izquierda como un auxiliar de las cosas necesarias para esta vida y para
el cuerpo.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

O de otro modo: nuestro Sefor Jesucristo quiere que nos preservemos no
so6lo del peligro de pecar, sino que también las personas cercanas a nosotros,
eviten el hacer algo malo. Como si teniendo tu algun amigo, le consideras
como tu ojo derecho, y cuando cuida de tus cosas le consideras como tu
propia mano; mas si supieras que hacia alguna cosa mala, lo arrojarias lejos
de ti, porque te escandaliza; pues no soOlo daremos cuenta de nuestros
pecados, sino también de los de nuestros projimos que podamos evitar.

San Hilario in Matthaeum, 4

Hay un grado de inocencia que llega a ser muy elevado: se nos aconseja no
s6lo carecer de nuestros propios vicios, sino también de no incurrir en ellos
exteriormente.

San Jerénimo

O de otro modo: Como antes habia hablado de la concupiscencia de la muijer,
llamé ahora pensamiento y sensacion al ojo que se fija en diversas cosas. Por
la mano derecha y por las demas partes del cuerpo se designan los principios
de la voluntad y del afecto.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Este ojo de carne es el espejo del ojo interior. El cuerpo tiene su sentido, que
es el ojo izquierdo, y el apetito es la mano izquierda. Las acciones del alma se
llaman derechas, porque el alma ha sido creada con el libre albedrio y bajo la
ley de la justicia, para que vea y obre bien. El cuerpo no tiene libre albedrio,
esta bajo la ley del pecado y se le llama mano izquierda. No manda nuestro
Sefior cortar el sentido o el apetito de la carne. Podemos contener el deseo de
la carne con tal que no hagamos lo que la carne desea; mas no podemos
arrancarla para que no desee. Cuando a propdsito queremos una cosa malay



pensamos en ella, entonces el sentido derecho y la voluntad derecha nos
escandalizan, y por lo tanto se hos manda cortar estas cosas, lo cual podemos
hacer por medio del libre albedrio. O de otro modo: toda cosa buena que nos
escandaliza, o a cualquier otro, debe ser separada de aquellos a quienes
escandaliza. Asi como si yo visito alguna mujer por causa de la fe, este motivo
es bueno y se llama ojo derecho; pero si visitandola con frecuencia caigo en
deseo de ella, o si los que lo ven se escandalizan, entonces mi ojo derecho
me escandaliza, y lo que es bueno sirve de escandalo. El ojo derecho es una
mirada con buen fin, esto es, una buena intencién. La mano derecha es una
buena voluntad.

Glosa

Tu ojo derecho es también la vida contemplativa, que escandaliza cuando
caes en desidia o en arrogancia, o cuando no podemos por debilidad nuestra
contemplar las cosas santas. La mano derecha es una buena obra, o la vida
activa, la cual escandaliza cuando se desordena con la frecuencia de las
cosas mundanas y el tedio de la ocupacion. Si alguno no adelanta en la vida
contemplativa, no descuide la activa y asi no agostara en el ocio la dulzura de
la vida interior.

Remigio

Nuestro Sefor Jesucristo manifiesta por qué debe arrojarse el ojo derecho y
cuando debe cortarse la mano derecha, cuando dice: "Porque te conviene
perder uno de tus miembros, etc".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Como somos los unos miembros de los otros, mejor es que nos salvemos sin
uno de estos miembros, que queriendo conservarlos, ellos y nosotros
perezcamos. O mejor es que nos salvemos sin un respeto 0 sin una obra
buena, que no hacer toda las obras buenas, pereciendo con ellas.

31-32 "También fue dicho: Cualquiera que repudiare su mujer, déle carta de repudio.
Mas yo os digo que el que repudiare a su mujer, a no ser por causa de
fornicacion, la hace ser adultera. Y el que tomare la repudiada, adultera”. (vv.
31-32)

Glosa

Habia ensefiado el Sefior antes, que no debe desearse la mujer del préjimo.
Ahora ensefia, como consecuencia, que no debe dejarse la propia, diciendo:
"También fue dicho a los antiguos: cualquiera que repudiase a su mujer, déle
carta de repudio”.

San Jerénimo
Mas abajo nuestro Salvador explica mejor este pasaje, esto es, que Moisés
mando dar el acta de divorcio por la dureza de corazon de los maridos, no



concediendo el divorcio, sino impidiendo el homicidio.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Cuando Moisés saco a los hijos de Israel de Egipto, por su descendencia eran
israelitas, pero por sus costumbres eran egipcios. De aqui, que habian
aprendido, en las costumbres de los gentiles, que el marido aborreciese a su
mujer, y como no se le permitia dejarla, estaba dispuesto a matarla o
mortificarla constantemente. Por eso Moisés mando dar el acta de divorcio, no
porque era bueno, sino porque era el remedio de un mal mayor.

San Hilario, in Matthaeum, 4

Pero nuestro Sefior, conciliando la equidad para con todos, mando que ella
principalmente sea la que procure la paz del matrimonio. Y por esto afade:
"Pero yo os digo que todo el que repudia a su mujer", etc.

San Agustin, contra Faustum,19, 26

Lo que aqui manda el Sefior de no despedir a la mujer, no es contrario a lo
gue manda la ley, como decia el maniqueo, ni tampoco dice esto la ley: "El
gue quiera dimita a su mujer” (a lo cual seria contrario no despedirla), sino que
como no queria que la mujer fuese repudiada por el marido, puso ese
obstaculo del acta, que podia detener a un espiritu precipitado. Entonces,
sobre todo, que entre los hebreos (como dicen) sélo los escribas tenian el
privilegio de escribir en su idioma, porque tenian una sabiduria superior. La ley
mandaba que viniesen a éstos todos aquellos a quienes mando dar el acta de
divorcio si despedian a su mujer. Estos escribas procuraban persuadir a los
consortes, de una manera pacifica, a que tuviesen concordia entre si y no
escribian el acta sino cuando no acogian su consejo y se perdia toda
esperanza de conciliacion. Asi como, pues, no cumplio la ley primordial por
esta adicion de palabras, tampoco destruyo la de Moisés oponiéndole una
contraria (como el manigueo decia), sino que de tal modo recomendd todo el
contenido de la ley de los hebreos, que todo lo que hablase ademas de su
persona valiese, 0 para buscar mejor aclaracion (si algo oscuro se encontraba
en ella) o que aprovechase para cumplirla mejor.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 14

El que buscé medio de detener el divorcio, manifestdo claramente que no
gueria la disension ni aun entre los hombres mas endurecidos. El Sefior para
confirmar esto mismo, esto es, que no se repudie facilmente, exceptia solo la
causa de fornicacion, diciendo: "A no ser por causa de fornicacion". Manda,
pues, que se sufran todas las demas molestias, si acaso existieren,
llevandolas con paciencia en beneficio de la paz conyugal.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12
Si debemos llevar con paciencia las malas acciones de los extrafos, puesto
que dice el Apostol: "Llevad mutuamente vuestras cargas” ( Gal 6,2), ¢ cuanto



mas las molestias de las mujeres? EI hombre cristiano no sdlo no debe pecar,
sino que también debe evitar a otros la ocasion de obrar mal. De lo contrario,
la culpa de otro vendria a constituir un pecado de éste, puesto que habia sido
la causa de que se cometiese el crimen. El que despidiendo pues, a su mujer,
dio ocasién a adulterios, que ella adultere con otro, y otro con ella, éste seria
condenado por causa de este adulterio. Por ello dice que el que repudia a su
mujer, la obliga a que adultere.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 14

También dice mas adelante que adultera aquel hombre que se case con la
repudiada por otro, aun cuando sea por medio del acta de divorcio. Y por esto
afiade: "Y el que tomase la repudiada, comete adulterio”.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom.17,4
Y no puede decirse que su propio marido la ha repudiado, puesto que ésta,
aun después de repudiada, continGa siendo mujer del que la repudio.

San Agustin, de sermone Domini, 1,14

El Apéstol sefiala los limites de este precepto, diciendo que debe observarse
por todo el tiempo que viva el marido, pero muerto éste se le concede licencia
a la mujer para casarse. Y si no se le concede permiso para casarse con otro,
mientras vive el marido, de quien se ha separado, mucho menos le es
permitido cometer pecados ilicitos o estupros con cualquier otro. El que sin
despedir a su mujer, vive con ella, no carnal sino espiritualmente, no va contra
este precepto, pues los matrimonios de aquellos que viven en continencia por
mutuo consentimiento, son mas felices. Aqui nace una cuestion: siendo asi
gue nuestro Sefior permite repudiar a la mujer por causa de fornicacion,
conviene saber qué clase de fornicacion sea ésta. Si debemos creer que esta
fornicacion se refiere a aquellos que cometen estupros, o si, como dicen las
escrituras, que suelen llamar fornicacion a todo pecado ilicito ( 1Cor 7), como
es la idolatria, la avaricia, o cualquier otra transgresion de la ley, cometida por
concupiscencia ilicita. Pero si es permitido, segun el Apostol, el repudiar a la
mujer infiel, aun cuando seria mejor no repudiarla, sin embargo, no es licito,
segun el precepto del Sefior, el que se repudie a la mujer, sino por causa de
fornicacion. La infidelidad es una fornicacion. Y si la infidelidad es también
fornicacion, y la idolatria infidelidad, y la avaricia idolatria, no debe dudarse
que la avaricia es también fornicacion. Y en este caso ¢quién podra separar
facilmente cualquier concupiscencia ilicita de la fornicacion, si la avaricia es
fornicacién también?

San Agustin, in libro retractationum, 1, 19

No quiero, sin embargo, creer que esta cuestion suscitada por nosotros en
asunto tan dificil, satisfaga al lector. No todo pecado puede Illamarse
fornicaciéon espiritual, ni tampoco Dios castiga a todo el que peca, puesto que
todos los dias oye a sus santos, que dicen: "Perdonanos nuestras deudas” (



Mt 6,12). Sin embargo, pierde a todo el que se hace reo de fornicacion
respecto de El. ¢ Es licito el divorcio por una fornicacion de esta clase? Oscura
es la cuestion, pero no hay duda ninguna respecto de la fornicacion que
profana el cuerpo.

San Agustin, de diuersis quaestionibus octoginta tribus, g. ultima

Si alguno dice que el Sefior s6lo considera la fornicacion como causa
suficiente para repudiar a la mujer, aquella fornicacion que se comete por
medio de concubinato ilicito, puede decirse que el Sefior se referia a unoy a
otro fiel, diciendo que a ninguno es licito separarse del otro a no ser por causa
de fornicacion.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 16

No se trata aqui solamente de repudiar a la mujer adultera. El que la despide
lo hace, no sélo porque ella cometia la fornicacion, sino porque era causa de
fornicacién para él mismo; la repudiaria por causa de fornicacién no solo de
ella sino también suya; de ella, porque fornica, y suya, para que no fornigue.

San Agustin, de fide et operibus, 16

Con igual razon, la repudiara, si ella dice a su marido: "No continuaré siendo
mujer tuya, si no me enriqueces con el robo", o si se deleitase con alguna otra
cualidad criminal que notase en su marido. Entonces, aquel a quien la mujer
dice cualquier cosa de éstas, si es un verdadero penitente, cortara aquel
miembro que la escandaliza.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 16

Ninguna cosa hay mas fea que dejar a la mujer por causa de fornicacion,
cuando el marido puede convencerse de que también €l es fornicador.
Entonces sucede aqui lo que dice San Pablo a los fieles de Roma: "Te
condenas a ti mismo en aquello que juzgas a otro" ( Rom 2,1). Y en cuanto a
lo que dice Jesucristo: "Y el que tomare la repudiada comete adulterio”, puede
comprenderse que asi como adultera el que se casa con ella, asi también
peca aquella con quien se casé. Se manda por el Apostol que ella siga sin
casarse 0 que se reconcilie con su marido, pero si se separa de su marido,
dijo el Apdstol que siguiera sin casarse. Mucho interesa saber si es ella la que
repudia o si es la repudiada. Si es ella la que se separa de su marido y se
casa con otro, parece que se separa de su primer marido por el deseo de
contraer nuevo matrimonio (lo cual debe considerarse como un pensamiento
de adulterio), pero si es ella repudiada por el marido no puede averiguarse
ciertamente como se explica que, verificandose la union por mutuo
consentimiento, uno de ellos sea el que adultere y no el otro. A esto debe
afadirse que si adultera aquel que se casa con otra que ha sido repudiada por
su marido, ella es la que le hace adultero, lo que prohibe el Sefior aqui.

33-37 "Ademas oisteis que fue dicho a los antiguos: No perjuraras; mas cumpliras al



Sefior tus juramentos. Pero yo os digo, que de ningun modo juréis: ni por el
cielo, porque es el trono de Dios: ni por la tierra, porque es la peana de sus
pies: ni por Jerusalén, porque es la ciudad del gran rey: ni jures por tu cabeza,
porgue no puedes hacer un cabello blanco o negro. Mas vuestro hablar sea,
si, si, no, no. Porque lo que excede de esto, de mal procede". (vv. 33-37)

Glosa

Nuestro Sefior habia enseflado antes que no debe hacerse injuria alguna a
nuestro projimo, prohibiendo la ira como el homicidio, la concupiscencia como
el adulterio, y el abandono de la mujer como el acta del divorcio. Ahora, como
consecuencia, ensefia que debe evitarse toda injuria contra el Sefor, puesto
gue prohibe como malo, no sélo el perjurio, sino también el juramento como
ocasion de algun mal. Y por ello dice: "Ademas oisteis que fue dicho a los
antiguos: No perjuraras”. Se dice en el Levitico: "No perjuraras en mi nombre"
(Lv 19,12) y para que las creaturas no se hiciesen dioses a su gusto, mandé
gque todo juramento se atribuya a Dios, y no se haga por las creaturas. De
donde afiade: "Dedicaras tus juramentos al Sefior; esto es, si sucediese el que
jurases, juraras por el Creador, y no por la criatura". De donde se dice en el
Deuteronomio: "Temeras al Sefior tu Dios, y juraras por su nombre" ( Dt6,13).

San Jerénimo

Esto fue concedido entonces a los hombres en la ley, como a nifios, porque
asi como ofrecian victimas al Sefior, para que no las inmolasen a los idolos,
asi también se les permitia jurar por Dios. No porque hiciesen con esto alguna
cosa buena, sino porque seria mejor ofrecer esto al Sefior que a los
demonios.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum super Matthaeum, hom. 12

No jura ninguno frecuentemente sin incurrir alguna vez en juramento falso. Asi
como aquel que tiene costumbre de hablar mucho, algunas veces habla cosas
inoportunas.

San Agustin, contra Faustum 19, 23
Como el jurar en falso es un pecado grave y ninguno esta mas lejos de incurrir
en él que aquel que no acostumbra a jurar, aun cuando sea con verdad, quiso
mas el Sefior que, no jurando, no nos separasemos de la verdad, que, jurando
lo verdadero, nos expusiésemos al juramento falso. Por esto afiade: "Pero yo
os digo que de ningun modo juréis".

San Agustin, de sermone Domini,. 1, 17

En esto confirma la justicia de los fariseos, que es no jurar en falso. No puede
ser perjuro el que no jura. Pero como jura todo aquel que trae a Dios por
testigo, debe examinarse si aparece que el Apodstol dijo algo contra este
precepto, porque él jur6 muchas veces de este modo, cuando dice a los
Galatas: "Lo que os escribo, lo escribo delante de Dios, quien sabe que no



miento” ( Gal 1,20). Y escribiendo a los Romanos: "El Sefior me sirve de
testigo, a quien sirvo en mi espiritu” ( Rom 1,9). Puede que alguno diga que
s6lo esta prohibido el juramento, en el cual se dice algo por cuya virtud se
jura, y que éste: "El Sefior me sirve de testigo”, no es juramento, sino que
seria preciso decir: "Por Dios". Es ridiculo creer esto asi, pero también es
menester saber que el Apostol juré de esta manera, diciendo a los fieles de
Corinto: "Hermanos, todos los dias muero por vuestra gloria" ( 1Cor 15,31). Lo
gue para que nadie crea que suena como si dijese: "Vuestra gloria me hace
morir todos los dias", las versiones griegas creen que lo que esta escrito no
puede decirse por otro que por el que jura.

San Agustin, de mendacio, 15

Pero no pudiendo entender muchas veces el sentido de las palabras, en las
acciones de los santos comprendemos muchas veces como deba entenderse
lo que facilmente puede traducirse en otro sentido, cuando no puede
confirmarse con ejemplos. El Apdstol jurd en sus cartas, y asi manifiesta como
debe entenderse lo que el Sefor dijo: "Os digo, pues, que no juréis en
absoluto”, no sea que, jurando, vengais a adquirir el habito de jurar, porque de
la facilidad de jurar se pasa a la costumbre, y de la costumbre al falso
juramento. Asi es que no se halla que jurase sino escribiendo, en cuya accién
la consideracion es mas distinguida y no tiene lengua que se precipite. Sin
embargo, el Sefior dice en absoluto que no se debe jurar. No concedid, pues,
esa licencia a los que escribiesen. Como no es licito decir que San Pablo es
reo de un precepto quebrantado, especialmente en sus cartas escritas para la
salvacion de los hombres, preciso es comprender que aquel adverbio, de
ninglin modo, esta puesto para que, cuanto te sea posible no lo desees, 0
como si fuese un bien con cierta delectacion, no apetezcamos el juramento.

San Agustin, contra Faustum 19, 23

En las Escrituras, como hay mayor detenimiento, se encuentra que el Apoéstol
jura en algunos sitios, para que no haya quien crea que se peca jurando con
verdad, y ademas para que comprenda mejor que los corazones de la humana
fragilidad pueden conservarse libres de pecado no jurando y preservandose
del perjurio.

San Jerénimo

Ultimamente considera que el Salvador no prohibio jurar por Dios, sino por el
cielo y la tierra, por Jerusalén y por tu cabeza. Se conoce que los judios
tuvieron siempre la pésima costumbre de jurar por los elementos. El que jura,
0 venera 0 ama a aquél por quien jura. Los judios, pues, jurando por los
angeles, y por la ciudad de Jerusalén, y por el templo, y por los elementos,
tributaban a estas creaturas los honores de Dios, estando mandado en la ley
gue no juremos sino por Dios nuestro Sefior.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 17



O por lo mismo se afade: "Ni por el cielo”, etcétera, porgue los judios no
creian que estaban obligados por el juramento cuando juraban por estas
cosas, como si dijese: "Cuando juras por el cielo y por la tierra no creas que
por ello dejas de estar obligado al Sefior en todo lo que has jurado, porque te
convenceras de que has jurado por El, cuando consideres que su trono es el
cielo y su escabel la tierra". Lo cual no se dice aqui como si Dios tuviese
miembros colocados en el cielo y en la tierra (como cuando nosotros nos
sentamos), sino que aquel asiento de Dios representa el juicio de Dios. Y
como tiene una gran parte de su gloria en el universo material de este mundo,
se dice que esta en el cielo, porque alli se ve de una manera mas evidente la
fuerza divina de su excelente hermosura. Se dice que tiene la tierra por
escabel, porque hace llegar sus O6rdenes hasta los mas pequefios sitios de
todos los confines del mundo ( 1Cor 2,15). Hablando espiritualmente, designa
con el nombre de cielo a todas las almas santas, y de tierra al pecador, porque
el hombre espiritual juzga todas las cosas. Se ha dicho, pues, a la parte
pecadora: "Eres tierra y a la tierra iras" ( Gén 3,19). Y el que quiso
permanecer en la ley, se colocé bajo la ley, y por lo tanto, oportunamente dice
gue la tierra "es escabel de sus pies". Prosigue: "Ni por Jerusalén, porque es
la ciudad del gran Rey". Lo cual es mejor que decir "Mi ciudad",
comprendiéndose que esto es lo que dijo. Y como El mismo es Dios, debe
jurar por Dios aquel que jura por Jerusalén. Prosigue: "Ni juraras por tu
cabeza". ;Qué es lo que puede corresponder a cualquiera con mas propiedad
gue su propia cabeza? Pero ¢como diremos que es nuestra, cuando no
tenemos poder para hacer que un cabello blanco se vuelva negro? Por ello
dice: "No puedes hacer un cabello blanco ni uno negro". Luego cualquiera que
jura por su cabeza, parece que ha jurado por Dios, y lo mismo se entiende
respecto de lo demas.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 17,5

Observad que ensalza Cristo los elementos de este mundo, no por su propia
naturaleza, sino por la relacion que tienen con Dios, para quitar toda ocasion
de idolatria.

Rabano

El que prohibi6 jurar, nos ensefié como debe hablarse, diciendo: "Mas vuestro
hablar sea, si, si; no, no". Esto es, para lo que es, basta decir es, y para lo que
no es, basta decir no es. Puede que aqui se diga dos veces es, es, no, no,
para significar que lo que afirmas con la boca debes probarlo con las obras y
lo que niegas con las palabras no lo confirmes con las obras.

San Hilario in Matthaeum, 4

O de otro modo: no es necesario jurar a los que viven en la sencillez de la fe,
porque para ellos lo que es verdad lo es, y lo que no es verdad no lo es, y por
esto las palabras y las obras de ellos siempre son verdaderas.



San Jerénimo
La verdad evangélica no necesita de juramentos puesto que toda palabra fiel
es un juramento.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 17

El que cree que no debe jurarse en obsequio de las cosas buenas, sino en el
de las necesarias, modérese cuanto pueda para que no jure sino cuando haya
verdadera necesidad. Como cuando vea que hay hombres malos para creer lo
gque es necesario creer y que no creen si no se asegura por medio de
juramentos. Esto es bueno y apetecible lo que aqui se dice: "Mas vuestro
hablar sea si, si, no, no. Lo que pasa de ahi procede del mal". Esto es, si te
ves obligado a jurar, sabe que esto proviene de la necesidad, que nace de la
maldad de aquellos a quienes deseas persuadir de algo, cuya necesidad se
llama también maldad, y por ello no dijo: "Lo que excede de esto es un mal"
(td no haces nada malo, puesto que empleas bien el juramento para que
persuadas a otro de lo que quieres persuadirle para su utilidad), pero el mal
viene de aquél, por cuya debilidad te ves precisado a jurar.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 17,6

Proviene de lo malo, esto es, de la debilidad de aquellos a quienes la ley
permite jurar. Asi Jesucristo no dice que la antigua ley es del demonio, sino
gue de la imperfeccion antigua conduce a la nueva, mas abundante.

38-42 "Habéis oido que fue dicho: Ojo por ojo y diente por diente. Mas yo os digo
gue no resistais al mal: antes, si alguno te hiriere en la mejilla derecha,
preséntale también la otra; y a aquel que quiera ponerte pleito y tomarte la
tlnica, déjale también la capa; y al que te precisare a ir cargado mil pasos, ve
con él dos mil mas: da al que te pidiere; y al que quiera pedirte prestado, no le
vuelvas la espalda”. (vv. 38-42)

Glosa

Como antes habia ensefiado el Sefior que no debe hacerse injuria al projimo
ni irreverencia a Dios, ahora, como consecuencia, ensefia como debe portarse
el cristiano con los que le hacen alguna injuria. Por ello dice: "Habéis oido que
fue dicho: ojo por ojo y diente por diente".

San Agustin contra Faustum, 19, 25

Esto se ha mandado, en verdad, para refrenar las furias de los odios que
suelen nacer mutuamente y para moderar los animos alterados. ¢Quién se
contenta facilmente con una reparacion equivalente a la injuria? ¢No vemos
muchas veces que los hombres, ofendidos levemente, intentan matar, tienen
sed de sangre y no se sacian de hacer dafo a sus enemigos? A este hombre,
deseoso de venganza inmoderada e injusta, la ley, estableciendo un modo
justo de obrar, le impone la pena del Talién. Esto es, que reciba el mismo
castigo que pueda equivaler a la injusticia que cometio. Lo cual no fomenta el



furor, sino que le establece sus limites. No para que se vuelva a emprender lo
gue ya estaba olvidado, sino para que no se extienda mas aquello que
empez6 a arder. Se impuso este resarcimiento justo a aquel que sufrié la
Injuria. Lo que se debe, aunque es generoso perdonarlo, se puede reclamar
con justicia. Y asi, cuando falte aquél que inmoderadamente quiere ser
vengado, no faltaré el que justamente apetece la vindicacion. Estd mas exento
de pecado aquel que no proyecta vengarse bajo ningln concepto, y por eso
afiade: "Mas yo os digo que no resistais al mal". Podia yo también decir asi:
se dijo a los antiguos: "No te vengards injustamente”, pero yo os digo: "No 0s
venguéis”, lo cual es el cumplimiento de la ley. Por esas palabras se puede
entender una adicion a la ley hecha por Jesucristo. ES mas natural pensar que
afiance la ley, esto es, que prohiba en absoluto la venganza para de ese modo
estar mas ciertos de no pasar de los limites de la venganza, novengandonos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

La ley no podia subsistir sin este precepto, porque si, segun el mandato de la
ley, debemos volver a todos mal por mal, todos nos volveriamos malos ya que
abundan los perseguidores. Si, segun el precepto de Jesucristo, no ponemos
oposicién a lo malo, y si los malos no se calman, los buenos continuaran
siendo buenos.

San Jerénimo
Nuestro Sefior, quitando la ocasion, evita las causas de los pecados. Con la
ley se enmienda la culpa, pero aqui se evitan los pecados en sus principios.

Glosa
También puede decirse que nuestro Sefior dijo esto, afladiendo algo a la
justicia de la ley antigua.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 19

La justicia de los fariseos, que consiste en no traspasar los limites de la
venganza, es una justicia inferior. Es principio de la paz, pero la paz perfecta
guita toda venganza desde su principio. Asi entre lo primero, que es un
exceso de la ley (que consiste en devolver mas mal que se ha recibido) y la
perfeccion que el Sefior manda a sus discipulos (que consiste en no devolver
mal por mal), hay un término medio: devolver solo el mal que se ha recibido,
por lo cual se ha de pasar de la suma discordia a la suma concordia. El que
causa primero el mal, éste es el que se separa principalmente de la justicia. El
gue no ofende a nadie al principio pero después de ofendido lesiona mas, se
separa algun tanto de la suma iniquidad. Y el que devuelve cuanto ha recibido
ya concede algo. Es muy justo que el que ofendié primero sea mas lesionado.
Nuestro Sefor Jesucristo que habia venido a cumplir la ley, perfeccioné esta
justicia empezada, no severa, sino misericordiosa. Nos ensefid que deben
conocerse los dos grados que existen entre la justicia antigua y la nueva.
Porque hay quien no devuelve tanto, sino menos, y de aqui procede el que no



se recompense en manera alguna, lo cual parece poco al Sefior, si no estas
preparado para hacer ain mas. Por lo que no dice, no devolver mal por mal,
sino no resistir contra lo malo, para que de este modo, no solo no devuelvas el
mal que se te ha hecho, sino que ademas no te resistas a que se te cause otro
mal. Esto es precisamente lo que se expone de una manera bien clara cuando
se dice: "Pero si alguno te hiriere en la mejilla derecha, preséntale también la
otra". Que esto pertenece a la verdadera misericordia, lo sienten
especialmente aquellos que sirven a los que aman mucho, o a los nifios, 0 a
los frenéticos, que tanto padecen con frecuencia, y que, si el bien de los
pacientes lo exige, se prestan aun a sufrir mas. Ensefia, pues, el Sefior, como
médico de las almas, el que sus discipulos procuren ante todo la salvacion de
aguéllos, para cuyo bien eran enviados, y que sufriesen con animo tranquilo
todas sus debilidades. Toda iniquidad, pues, nace de la imbecilidad de alma,
porque nada hay mas inocente que una persona perfeccionada en la virtud.

San Agustin, de mendacio, 15

Todas las cosas verificadas por los santos en el Nuevo Testamento sirven
para ejemplificar los preceptos que se dan en las Sagradas Escrituras, como
cuando leemos en el Evangelio de San Lucas ( Lc 6,29): "Has recibido una
bofetada, prepara la otra mejilla". Ningin otro ejemplo méas excelente de
paciencia encontramos que el de nuestro Sefior. Cuando El recibio la
bofetada, si bien no dijo aqui tienes la otra, sino que dijo, segun San Juan ( Jn
18,23): "Si he hablado mal, da testimonio de lo malo; pero si he hablado bien,
¢por qué me hieres?", manifiesta que debe ofrecerse aquella disposicion en el
corazon.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 19

Nuestro Sefor estuvo preparado, no solo a permitir que le hiriesen en la otra
mejilla por la salvacion de todos, sino a ser crucificado en todo su cuerpo.
Puede preguntarse qué es lo que entiende por mejilla derecha. Siendo la cara
aqguello por lo cual somos conocidos, ser herido en la cara, segun el Apostol,
equivale a ser despreciado y desdefiado. Pero como la cara no puede decirse
gue sea derecha ni izquierda, y como la nobleza puede ser una respecto a
Dios y otra respecto al mundo, asi se distinguen la mejilla derecha de la
izquierda, a fin de que cualquier discipulo de Cristo que sea despreciado por
ser cristiano, esté preparado a muchos mas desprecios si es que tiene
honores de este mundo. Todas las cosas en las que sufrimos alguna
contrariedad, se dividen en dos clases. Una de ellas es lo que no puede
restituirse, y otra lo que si puede restituirse. En aquello que no puede
restituirse esta el consuelo de la venganza. Pero, ¢de qué aprovecha el que
una vez herido, vuelvas ta a herir? ¢Acaso puede restituirse el dafio que se
recibe en el cuerpo? Pero el alma orgullosa desea tales reparos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12
¢, Acaso cuando tu te vengas de otro, evitas el que él te vuelva a herir? Antes



por el contrario, le instigas para que te hiera, porque la ira no se reforma con
la ira, sino que mas bien se enciende.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 20

De aqui que el Sefor ensefia que mejor debe sufrirse la debilidad de otro, que
calmar la propia con el castigo ajeno. Sin embargo, aqui no se prohibe aquella
conducta que puede aprovechar para corregir a otros. Con todo, ella
pertenece a la caridad, y no impide aquel propdsito en que cada uno esta
preparado para recibir muchas cosas de aquel a quien quiere corregir. Se
requiere, sin embargo, que a aquel que castigue, se le haya concedido poder
en el orden de las cosas, y que castigue solo en aquella forma con que un
padre castiga a un hijo pequefio, a quien no puede aborrecer. Algunos
hombres santos han castigado algunas veces con la muerte ciertos pecados,
con el objeto de que sirviese de escarmiento a los que viven y sirviese de
castigo a aquellos a quienes imponian la pena de muerte. No para que la
misma muerte les dafiase, sino para que no creciese el pecado si vivian. De
aqui es que Elias matd a muchos, de quien habiendo aprendido sus
discipulos, el Sefior reprendié en ellos, no el ejemplo del profeta sino la
ignorancia en el modo de castigar, advirtiendo que ellos no deseaban el
castigo por el deseo de corregir, sino por el odio. Pero después que les
ensefié a amar al préjimo, infundiéndoles el Espiritu Santo, no faltaron tales
venganzas. Con las palabras de San Pedro, Ananias y su mujer cayeron sin
sentido ( Hch 5), y San Pablo Apdstol entregd un hombre a Satanas para
perdicion de la carne ( 1Cor 5). Y por esto ciertos hombres, ignorando con qué
fin lo hicieron, se levantan contra las venganzas corporales que se encuentran
en el Antiguo Testamento.

San Agustin, epistolas, 185,5

¢ Quién, estando cuerdo, dice a los reyes: "No 0s importa que uno quiera ser
religioso o sacrilego"? ¢Puede decirseles también: "No os importa que en
vuestro reino sea uno pudico o impudico"? Mucho mejor es ensefiar a los
hombres a adorar a Dios, que obligarlos con la pena. No obstante, a muchos
aprovecho (lo que probamos por la experiencia), sufrir primero el dolor y el
temor para después ensefar a otros, o lo que es lo mismo, que practicaran lo
gue ya habian aprendido por las palabras. Asi como son mejores aquellos a
guienes mueve el amor, asi hay muchos a quienes corrige el temor. Aprendan
en el Apdstol San Pablo que Jesucristo primero padecio y después ensefo.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 20

Comprendan los cristianos que en esta clase de injurias que buscan repararse
con el castigo, los cristianos observaran tal moderacion que una vez recibida
la injuria, no nazca el odio, y el alma esté preparada para sufrir mayores
cosas. Ni desprecien la correccion, de la cual pueden servirse, o bien por
medio del consejo, o por medio de la autoridad.



San Jerénimo

Segun algunos intérpretes misticos, una vez herida nuestra mejilla derecha,
No se nos manda presentar la izquierda, sino la otra: esto es, la otra derecha,
el justo no tiene mejilla izquierda. Si un hereje nos hiere en alguna disputa, y
guisiere herir nuestra fe, que representa la derecha, ofrézcasele otro
testimonio de las Sagradas Escrituras.

San Agustin, de sermone Domini, 20

Hay otro género de injurias, que en absoluto pueden restituirse, el cual tiene
dos especies: una que pertenece al dinero y la otra a las obras. De la primera
de estas dos especies, dice el Salvador: "Y aquél que quiera ponerte a pleito y
guitarte la tanica, déjale también la capa". Luego, asi como bajo la forma de
una bofetada en la mejilla derecha, representa todas las injurias que no
pueden repararse sin castigo, asi bajo la del vestido, coloca las que pueden
serlo sin castigo. Y todo esto también se entiende que estd mandado con toda
oportunidad, como preparacion del alma y no como ostentacion de la buena
obra. Y lo que se dice del vestido debe hacerse respecto de las demas cosas,
gue al menos temporalmente llamamos nuestras. Si se nos dice esto respecto
de las mas necesarias, ¢cuanto mas convendra despreciar las cosas
superfluas? Y esto es lo que el mismo Jesucristo significa cuando dice: "Y a
aquel que quiera ponerte pleito". Todas estas cosas se entiende respecto de
cuanto en el juicio pueda disputarse respecto de nosotros. Pero acerca de si
esto debe entenderse respecto de los siervos, hay sus opiniones. No debe el
cristiano tener un criado en la misma forma que tiene un caballo. Aun cuando
pueda suceder que se venda el caballo en mas precio que el siervo. Pero si el
siervo es tratado mejor por ti que por aquel que desea llevarselo, no sé quién
se atrevera a decir que debes despreciarlo como al vestido.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Es indigno que un fiel comparezca en juicio ante un juez infiel. Y si el fiel es
seglar, y aquel que debiera tenerte veneracion por la dignidad de la fe, te
juzga por la necesidad de la causa, perderas la dignidad de cristiano por las
cosas del mundo. Ademas, todo juicio irrita el corazon y subleva las pasiones.
Y si te ves atacado con fraude y dinero, e imitas ese ejemplo, te apartas de tu
primer consejo.

San Agustin, Enchiridion, 78

Por ello el Sefior prohibe que sus fieles tomen parte en juicio alguno por cosas
mundanas. Sin embargo, como el Apdstol permite que tales juicios se
terminen en la Iglesia entre hermanos (siendo también los jueces hermanos) y
lo prohibe terminantemente fuera de la Iglesia ( 1Cor 6), en ello se manifiesta
gue esto solo se concede a los débiles, por condescendencia.

San Gregorio Magno, Moralia, 31, 13
Sin embargo, mientras en algunos casos debemos tolerar que nos roben las



cosas temporales, en otros, guardando la caridad, debemos impedirlo, no sélo
por nuestro interés, sino también para evitar que los ladrones se pierdan. Mas
debemos temer por los ladrones, que sentir la pérdida de las cosas terrenas.
Cuando se pierde la paz del corazén respecto del préjimo por una cosa
terrena, se evidencia que amamos al préjimo menos que a las cosas.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 20

La tercera clase de estas injurias, que pertenece a las obras, es un compuesto
de las dos primeras, y es susceptible de reparacion con venganza y sin
venganza. Pues el que fuerza a un hombre y lo obliga a ayudarlo en lo malo
contra la voluntad de aquél, puede expiar su maldad y abonar lo que se obro
por él. En esta clase de injurias ensefia el Sefior al alma cristiana a que sea
muy sufrida y preparada a padecer mucho mas. Y por esto afiade: "Y el que te
precisare a ir cargado mil pasos, ve con él otros dos mil mas". Y en esto nos
indica que no debemos hacerlo tanto con los pies, cuanto estar preparados
para hacerlo con el alma.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom.18,3
Angariar, pues, significa traer injustamente hacia si y maltratar sin razén.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 19

En este sentido debe entenderse lo que esta escrito: "Ve con él otros dos mil
pasos mas", como queriendo nuestro Sefor con ellos completar el nimero
tres, con cuyo numero se significa la perfeccion; para que siempre tenga
presente, el que asi obra, que cumple perfectamente lo justo. Por lo que
explicé este precepto con tres ejemplos, y en este tercero, que es simple,
afiadio dos, para que se completase el tercero. O quiso expresar con eso que
en sus preceptos se sube de lo tolerable a lo mas dificil. Asi es que primero
manda presentar la otra mejilla, cuando fuese herida la derecha, a fin de que
estés preparado a tolerar menos de lo que ya has sufrido. Después, al que
guiere quitar la tinica, manda que se le entregue también la capa, o el vestido,
segun otra version, lo cual parece ser lo mismo o0 no mucho mas. En tercer
lugar, dice que a los mil pasos deben afadirse otros dos mil, lo cual completa
el doble. Pero como es poco no hacer dafio a otro, si no se agrega algun
beneficio, afiade: "Da al que te pidiere".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12
Las riquezas no son nuestras sino de Dios. Dios quiso que nosotros fuésemos
los dispensadores de sus riquezas, no los duefios.

San Jeronimo

Pero si interpretamos esto como refiriéndose a las limosnas, esto no puede
decirse respecto de muchos pobres, porque aun los ricos, si dieren
constantemente, no podrian dar siempre.



San Agustin, de sermone Domini, 1, 20

Dice, pues: "Da a todo el que pida", pero no todas las cosas al que pida,
indicando que debe darse lo que se pueda justa y buenamente. ¢ Qué se diria
si alguno pidiese dinero con el que se propusiera oprimir a un inocente? ¢Qué
se diria si pidiese un estupro? Debe darse, pues, lo que no puede hacer dafio
ni a ti ni a otro. Cuando niegues lo que se te pide, debes indicar la razén para
gue se vaya satisfecho, y alguna vez, mejor es corregir que dar al que pide
Injustamente.

San Agustin, ad vinventium, epistola 93,2

Tiene mas utilidad quitar el pan al que tiene hambre si desprecia la justicia,
seguro de que no le faltara la comida, que dividir el pan del hambriento si es
gue terminara seducido por la fuerza de la injusticia.

San Jerénimo
Puede entenderse esto también del dinero de la doctrina que nunca falta, sino
gue cuanto mas se da, tanto mas se duplica.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 20

En cuanto a aquello que dice: "Y al que te quiera pedir prestado no vuelvas la
espalda”, debe referirse al alma; pues Dios ama al que da con gusto ( 2Cor
9,7). Asi es que realmente el que da presta, aunque el que recibe no pueda
pagar, porque Dios devuelve en mayor cantidad lo que han dado los
caritativos. Si no se quiere considerar como prestamista sino aquel que recibe
intereses, debe entenderse que Dios comprendié estas dos maneras de
prestar: porque o damos, o prestamos al que nos lo ha de devolver, y en
ambos casos debemos aplicarnos esta exhortacion: "No le vuelvas la
espalda”; esto es, no quites la voluntad por lo mismo, como si Dios no hubiese
de pagar cuando el hombre no paga. Cuando hagas esto por obedecer a Dios,
ten entendido que no lo haces infructuosamente.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Luego Jesucristo nos manda dar prestado, pero no con usura porque el que
da asi, no da sino que roba, desata un vinculo y liga con muchos, no da por la
justicia de Dios sino por propia ganancia. El dinero que se obtiene por medio
de la usura es parecido a la mordedura de un aspid. Asi como el veneno del
aspid corrompe todos los miembros de una manera oculta, asi la usura
convierte todos los bienes en deudas.

San Agustin, ad Marcellinum, epistola 138,2

Objetan algunos que esta doctrina de Cristo es contraria a las costumbres de
los pueblos. Ellos dicen, ¢quién permitirh que algo le sea quitado por un
enemigo? ¢ 0 no se rebelara contra los saqueos a que el derecho de la guerra
ha sometido las provincias romanas? A lo cual se responde: estos preceptos
de paciencia deben retenerse siempre en el fondo del corazén como



preparacion del alma, y la benevolencia, que nos inclina a no dar mal por mal,
debe tener un asiento permanente en la voluntad. Deben hacerse muchos
beneficios, aun a aquellos que no los quieran recibir, con una energia llena de
dulzura, que los someta; y por esto, cuando los gobiernos de la tierra cumplen
con los preceptos divinos, las mismas guerras tienen su bondad, y su objeto
no es otro que favorecer a los vencidos con el pacto social de la piedad y de la
justicia. Ultimamente se vence a quien le asista la licencia del mal, porque no
hay nada mas infeliz que la felicidad de los que pecan, con la cual se alimenta
la impunidad penal y la mala voluntad se robustece como enemigo interior.

43-48 "Habéis oido que fue dicho: Amaras a tu préjimo, y aborreceras a tu enemigo.
Mas yo os digo: Amad a vuestros enemigos; haced bien a los que os
aborrecen. Y rogad por los que os persiguen y os calumnian: Para que seais
hijos de vuestro Padre, que esta en los cielos. El cual hace nacer su sol sobre
buenos y malos: y llueve sobre justos y pecadores. Porque si amais a los que
0S aman, ¢qué recompensa tendréis? ¢No hacen también lo mismo los
publicanos? Y si saludarais solamente a vuestros hermanos, ¢ qué hacéis de
mas? ¢No hacen esto mismo los gentiles? Sed, pues, perfectos, asi como
vuestro Padre celestial es perfecto”. (vv. 43-48)

Glosa

Habia ensefiado el Sefior antes, que no debemos ofrecer resistencia al que
nos hace alguna injuria, sino que debemos estar preparados para dispensarle
muchos beneficios; pero ahora enseia que deben dispensarse afectos de
caridad y obras de benevolencia a los que nos ofenden con cualquier injuria. Y
asi como lo primero es el complemento de la ley de justicia, asi esto ultimo es
el complemento de la ley de la caridad, que, segun el Apdstol, es la plenitud
de la ley. Por eso dice el Sefior: "Oisteis que se ha dicho: "Amaras a tu
projimo”.

San Agustin, de doctrina christiana, 1, 30

El Sefior no exceptué hombre alguno para amar al projimo, demostrandolo en
la parabola del que se encontrd6 medio muerto, llamando projimo al que fue
misericordioso para con él, para que comprendiésemos que projimo es todo
aquel a quien se debe prestar socorro si lo necesita. Y que a ninguno debe
negarse este auxilio, ¢quién lo duda, diciendo el Sefior: "Haced bien a los que
os aborrecen"?

San Agustin, de sermone Domini, 1, 21

Se comprende que habia cierto grado de caridad en la justicia de los fariseos
y la que pertenecia a la ley antigua, porque hay quienes aborrecen aun a
aguellos que los aman. Sube, pues, un grado mas aquel que ama al projimo,
aunqgue aborrezca a su enemigo. Para designar esto se afiade: "Y aborreceras
a tu enemigo". Frase que no es un precepto, sino una condescendencia con la
debilidad.



San Agustin, contra Faustum,19, 24

Yo pregunto ahora a los manigueos el por qué debe considerarse como propio
de la ley de Moisés lo que solamente fue dicho para los antiguos:
"Aborreceras a tu enemigo”. ¢ Acaso San Pablo no dijo que algunos hombres
eran aborrecibles para Dios? Debe también preguntarse como se entiende
gue con el ejemplo de Dios (para quien dijo San Pablo que algunos hombres
eran aborrecibles) deben odiarse los enemigos, y que ademas con el ejemplo
de Dios, que hace salir su sol sobre los buenos y sobre los malos y que
ensefia a amar a los enemigos. Esta regla debe entenderse en este sentido:
gue aborrezcamos al enemigo por lo malo que en él pueda encontrarse (esto
es, la iniquidad), y que amemos al amigo por lo que en él se encuentra de
bueno (esto es, la racionalidad de una criatura racional). Oido, pero no
comprendido, lo que se habia dicho a los antiguos: "Aborreceras a tu
enemigo”, eran conducidos los hombres al aborrecimiento del hombre, cuando
no debieron aborrecer sino su vicio. A éstos, pues, corrige el Sefor, cuando
afiade: "Yo os digo: Amad a vuestros enemigos”. Como que ya habia dicho
(5,17): "No he venido a quebrantar la ley, sino a cumplirla”. Mandando también
gue amemos a los enemigos nos obliga a comprender coOmo podemos a un
mismo hombre, ya aborrecerlo por la culpa, y ya amarlo por naturaleza.

Glosa

Pero debe tenerse en cuenta que en todo el discurso de la ley no estaba
escrito: "Tendras odio a tu enemigo”, sino que esto se dice en cuanto a una
tradicion de los escribas, a quienes les pareci0 que esto debia afadirse
porque el Sefior mando a los hijos de Israel que persiguiesen a sus enemigos,
(Lev 26) y borrasen a Amalec de la faz de la tierra ( Ex 17).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Como aquello que se ha dicho: "No desearas”, no se ha dicho respecto a la
carne, sino al alma. Asi en este lugar la carne no puede amar a su enemigo
pero el alma si puede amarle, porque el amor o el odio carnal se encuentra en
los sentidos y los del alma en el entendimiento. Cuando, pues, somos
dafados por alguno, y aun cuando sentimos odio, sin embargo, no queremos
ponerlo en ejecucion. Conozcamos que nuestra carne aborrece al enemigo,
pero que nuestra alma lo quiere.

San Gregorio Magno, Moralia 22, 11

Guardamos verdaderamente el amor al enemigo, cuando ni su felicidad nos
abate ni su ruina nos alegra. No se ama a aquel a quien no se quiere ver
mejor, y el que se alegra de la ruina de otro, lo persigue en la fortuna con sus
malos deseos. Suele muchas veces suceder, que, aun cuando no se pierda la
caridad, la ruina del enemigo nos alegre y su exaltacién nos entristezca, aun
cuando no estemos manchados con la culpa de la envidia. Como sucede
cuando, cayendo él, creemos que algunos podran levantarse perfectamente, y



gue, progresando puede oprimir a muchos injustamente. Pero respecto a esto
debe procederse con mucha discrecion para no dejarnos llevar de nuestros
propios resentimientos, bajo el pretexto falaz de la utilidad ajena. Conviene
pensar también, qué es lo que debemos a la ruina del pecador y a la justicia
del que castiga, pues cuando el Todopoderoso castiga a un perverso,
debemos alegrarnos de la justicia del juez y compadecernos de la miseria del
gue perece.

Glosa

Los enemigos de la Iglesia, la combaten de tres modos: con el odio, las
palabras y la mortificacién de su cuerpo. La Iglesia, por el contrario los ama, y
por eso sigue: "Amad a vuestros enemigos"”. Hace bien, y por lo tanto afade:
"Haced bien a los que os aborrecen”. Ora, por lo cual prosigue: "Y rogad por
los que os persiguen y os calumnian®.

San Jerénimo

Muchos, midiendo los preceptos de Dios con su debilidad y no con la gracia o
fuerza de los santos, dicen que son imposibles las cosas preceptuadas, y que
basta para la virtud no aborrecer a los enemigos, porque, el amarlos, es mas
de lo que puede soportar la naturaleza humana. Pero debe tenerse en cuenta
gue Jesucristo no manda cosas imposibles, sino perfectas. Como lo que hizo
David con Saul y Absalon, también lo que hizo el martir San Esteban, quien
rogd por los que le apedrearon y ( Hch 7) San Pablo, que quiso ser
anatematizado en lugar de sus perseguidores ( Rom 9). Esto nos ensefo el
Sefior, y lo hizo también diciendo: "Padre, perdonalos” ( Lev 23,24).

San Agustin, Enchiridion, 73

Pero estas cosas son propias unicamente de los hijos perfectos de Dios. Es a
donde debe tender todo fiel y dirigir a este fin su alma, rogando a Dios y
luchando consigo mismo. Sin embargo, este bien tan grande no pertenece a
tantos como creemos oir cuando se dice en la oracion: "Perdénanos nuestras
deudas, como nosotros perdonamos a nuestros deudores” ( Mt 6,12).

San Agustin, de sermone Domini, 1, 21

Aqui nace una cuestion, puesto que mientras que se nos exhorta por el
precepto del Sefior a rogar por los enemigos, otros textos de la Sagrada
Escritura parece que lo contrarian, porque en los profetas se encuentran
muchas imprecaciones respecto de los enemigos. Como aquel texto que dice:
"Queden sus hijos huérfanos” ( Sal 108,9). Pero debe tenerse en cuenta que
los profetas suelen predecir las cosas futuras en forma de imprecacion. Mas
estas palabras de San Juan son todavia mas expresivas ( 1Jn 1,5-16): "Hay
un pecado que lleva a la muerte; a nadie digo que ore por él". Por lo anterior,
demuestra claramente que hay algunos hermanos por quienes no se nos
manda orar, diciendo: "Si alguno sabe que peca su hermano, etc." Siendo asi
que el Sefior nos manda rogar también por los que nos persiguen. Y esta



cuestion no puede resolverse si no confesamos que hay algunos pecados en
nuestros hermanos que son mas graves que la persecucion de los enemigos,
pues San Esteban ruega por aquellos que lo apedrean, porque todavia no
habian creido en Jesucristo ( Hch 7). Y el Apéstol San Pablo no ruega por
Alejandro, porgue era hermano y habia pecado por envidia combatiendo la
fraternidad ( 2Tim 4,14). Sin embargo, debemos confesar que no orar por
alguno, no es orar contra él. ¢Pero qué diremos de aquéllos, contra quienes
sabemos que han orado los santos, no para su enmienda, porque esa oracion
la habian hecho ya antes, sino para su ultima condenacion? No queremos
hablar de la oracién que hace el profeta contra el que ha de entregar a su
maestro (porque aquella prediccion de las cosas futuras no fue un deseo de
condenacion), sino de la oracibn que los santos martires hacen en el
Apocalipsis para pedir venganza de su sangre ( Ap 6,10). Pues bien, esta
oracion no debe admirarnos, porque ¢ quién osara afirmar que se dirigia contra
los mismos perseguidores, y no contra el reino del pecado? Nadie. La
venganza de los martires es sincera y esta llena de justicia y de misericordia,
puesto que pedian que se destruyese el imperio del pecado, que en su
reinado tantas cosas habian sufrido. Se destruye el imperio del pecado, parte
con la enmienda de los hombres y parte con la condenacion de los que
perseveran en el pecado. ¢No te parece que San Pablo vengd en si mismo a
San Esteban, cuando dice: "Castigo a mi cuerpo y lo reduzco a la
servidumbre"? ( 1Cor 9,27)

San Agustin, de gquaestionibus novi et veteri testamentorum, g. 68
También puede entenderse esto diciendo que las almas de los matrtires,
pidiendo ser vengados, obran como la sangre de Abel que clamaba desde la
tierra, no por la voz sino por la razon ( Gén 4). Asi como se dice que una obra
alaba al artifice que la ha hecho por lo mismo que agrada al que la ve. Por lo
demas los santos no son tan impacientes que urjan se haga cuanto antes lo
gue habra de acontecer en el tiempo prefijado.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 18,4

Considera cuantos grados sube, y en qué estado de virtud nos coloca. El
primer grado consiste en no empezar injuriando; el segundo, no vengarse en
una cosa igual; el tercero, no hacer al que ultraja dafo alguno; el cuarto,
exponerse asimismo a tolerar las malas acciones; el quinto, conceder mas (o
al menos prestarse a cosas peores) lo que apetece a aquel que hizo el mal; el
sexto, no tener odio a aquel que no obra bien; el séptimo, amarlo; el octavo,
hacerle bien; y el noveno, orar por él. Y como este precepto es grande, afiade
un gran premio, esto es, ser semejantes al mismo Dios. Y por ello dice: "Para
gue seais hijos de vuestro Padre que esta en los cielos".

San Jerénimo
Si alguno, cumpliendo con los preceptos de Dios, se hace hijo de Dios, no
podra decirse que se hace hijo por naturaleza (éste de quien se habla), sino



por su voluntad.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 23

Segun esta regla, debe entenderse lo que aqui se dice por las palabras de
San Juan: "Les dio potestad para convertirse en hijos de Dios" ( Jn 1,12): Uno
sé6lo es hijo de Dios por naturaleza, pero nosotros nos hacemos hijos de Dios
por el poder que hemos recibido, en cuanto cumplimos las cosas que El nos
manda. Y ademas, no dice: "Haced estas cosas, porque sois hijos", sino:
"Haced estas cosas, para que sedis hijos". Cuando nos llama para esto, nos
da su propio ejemplo, diciéndonos: "El que hace salir su sol sobre los buenos
y sobre los malos y llueve sobre los justos y sobre los injustos”.

Por la palabra sol puede entenderse, no precisamente éste que vemos, sino
aquel de quien se dice por Malaquias: "Para vosotros que teméis el nombre
del Sefor saldra el sol de justicia” ( Mal 4,2), y por lluvia el riego de la divina
gracia, porque Jesucristo aparecio para los buenos y para los malos, y a todos
evangelizo.

San Hilario, in Matthaeum, 4
O bien es en el bautismo y en el sacramento del Espiritu donde da el sol y la
lluvia.

San Agustin, de sermone Domini, 1, 23

También puede entenderse este sol visible y esta lluvia con la que nacen los
frutos, porque los malvados se lamentan en el libro de la Sabiduria: "El sol no
ha nacido para nosotros" ( Sab 5,6), y de la lluvia espiritual se dice por Isaias:
"Mandaré a mis nubes que no lluevan sobre la tierra" ( Is 5,6). Pero ya se
entienda lo uno, ya lo otro, es obra de la bondad de Dios que se nos manda
imitar. No dice solamente: "Que hace salir el sol", sino que afiade: "El suyo”,
esto es, el que El hizo, para ensefarnos a qué generosidad nos obliga su
precepto, puesto que no hemos creado nuestros dones sino que los recibimos
todos de su magnanimidad.

San Agustin, ad Vincentium, epistola 93,2

Pero asi como alabamos estos dones suyos, asi también debemos pensar en
las correcciones que impondra a los que El ama. Porque no todo el que
perdona es amigo; mas vale amar con severidad, que engafiar con dulzura.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Con toda intencion dijo: "No sobre los justos, sino sobre los justos y los
injustos”, porque Dios concede todos sus dones, no por los hombres, sino por
los santos. Asi como cuando reprende, lo hace por los pecadores; pero en los
beneficios no separa a los pecadores de los justos, para que no desesperen.
Ni tampoco distingue a los justos de los pecadores en los males, para que no
se glorien, especialmente cuando los bienes no aprovechan a los malos,
quienes, viviendo mal, los reciben para perjuicio suyo. Y los males tampoco



perjudican a los buenos, sino que mas bien les aprovechan para adquirir
mayor merito.

San Agustin, de civitate Dei, 1, 8

El bueno no se enorgullece con los bienes temporales ni se aflige por los
males, pero el malo es castigado por las desgracias de este mundo, porque se
corrompe con la felicidad temporal. Por esta razon Jesucristo quiso que estos
bienes o0 males temporales fuesen comunes a unos y a otros, para que ni
apetecieren con avidez los bienes que deben considerarse como males, ni se
eviten torpemente los males con que hasta los buenos son afligidos.

Glosa

Amar al que nos ama es propio de la naturaleza humana, pero amar al
enemigo es propio de la caridad. Por ello sigue: "Si amais a aquellos que os
aman, ¢que premio recibiréis?" (esto es en el cielo), como si dijese: "Ningun
premio” ( Mt 6,12): de esto, pues, se dice: "Ya habéis recibido vuestro premio".
Sin embargo, conviene hacer estas cosas y no omitir aquéllas.

Rabano

Si los pecadores quieren amar a los que los aman por naturaleza, con mayor
razon, debéis recibir en el seno del mas grande amor, aun a aquellos que no
0s aman, y de aqui sigue: "¢ No hacen esto también los publicanos?" esto es,
los que cobran impuestos o los que se dedican a los negocios publicos en el
mundo o a las ganancias.

Glosa

Pero si solamente rogais por aquellos que estan unidos con vosotros por
alguna afinidad, ¢qué tiene de particular el bien que vosotros dispensais
respecto del de los infieles? De donde sigue: "Y si saludais a vuestros
hermanos solamente, ¢ qué cosa de particular hacéis?" El saludo es cierta
especie de oracion. ¢ No hacen esto también los gentiles?

Rabano
Esto es, los gentiles, (porgue ethnicos en griego quiere decir gente en latin),
guienes son tales cuales fueron engendrados, a saber, bajo el pecado.

Remigio

Como la perfeccion del amor no puede ir mas alla del amor de los enemigos,
por ello, después que nuestro Sefior manddé amar a nuestros enemigos,
afadio: "Sed perfectos vosotros como es perfecto vuestro Padre celestial”. El
es perfecto porque es omnipotente y el hombre lo serd ayudado por el mismo
Omnipotente. La palabra como expresa alguna vez en las Sagradas Escrituras
la igualdad y la verdad, como en este pasaje ( Jn 1,17): "Estaré contigo como
he estado con Moisés". Otras veces significa una semejanza, como aqui.
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Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13
Asi como los hijos carnales se parecen a sus padres en algun signo del
cuerpo, asi los hijos espirituales se parecen a Dios en la santidad.

Cap. 06

"Guardaos de hacer vuestra justicia delante de los hombres para ser vistos de
ellos. De otra manera no tendréis galardon de vuestro Padre, que esta en los
cielos". (v. 1)

Glosa

Después que Jesucristo perfeccionod la ley en cuanto a los preceptos, empezo
a perfeccionar las promesas, a fin de que cumplamos los preceptos de Dios
por el premio celestial, no por las recompensas de la tierra que la ley
prometia. Todas las cosas terrenas se reducen principalmente a dos, a saber:
a la gloria humana y a las riquezas, y parece gque ambas cosas estan
prometidas en la ley. En cuanto a la gloria humana, se dice en el
Deuteronomio: "El Sefor te hara el mas excelso de todas las gentes que hay
sobre la tierra" ( Dt 28,1). De la abundancia de los bienes temporales dice en
el mismo libro: "El Sefior te hara abundante en toda clase de bienes" ( Dt
6,11), y por lo mismo el Sefior excluye estas dos clases de bienes de la
intencion de los fieles, a saber, las glorias y la abundancia de bienes terrenos.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19
Pero debe tenerse en cuenta que el deseo de la gloria esta cerca de los
Virtuosos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Cuando se hace alguna cosa que nos sirve de gloria, alli encuentra el hombre
con mas facilidad ocasion de gloriarse. Y por ello el Sefor separa el
pensamiento de la gloria en primer lugar. Comprendié que entre todos los
defectos humanos el mas peligroso para los hombres era éste: cuando todos
los males mortifican a los hijos del diablo, el deseo de la vanagloria mortifica
mas bien a los hijos de Dios que a los hijos del demonio.

Préspero, ad Agustinum Hipponensem, epistolas, 318

Cuanto poder tenga para hacer dafo el deseo de la vanagloria, nadie lo
conoce mejor que aquel que le declara la guerra. Porque aunque le es facil a
cada uno no buscar su propia alabanza cuando ésta se niega, con todo, dificil
es no complacerse en ella cuando se ofrece.

Sam Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,1
Es necesario fijarse mucho en su entrada, no de otro modo que si hubiéramos
de tenernos en guardia contra una fiera, presta a arrebatar a aquel que no la



vigila. Entra con silencio y destruye por medio de los sentidos todas las cosas
gue encuentra en el interior.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 19

Y por lo mismo nos ordena evitar eso con mucha cautela, diciendo: "Guardaos
de hacer vuestra justicia delante de los hombres". Debemos fijarnos en
nuestro corazén. La serpiente que debemos observar es invisible, entra en
secreto y seduce. Mas si esta invasion del enemigo ha sucedido a la inocencia
de un corazon puro, bien pronto conoce el justo que sufre las influencias de un
espiritu extrafio, pero si el corazon esta lleno de iniquidades no comprende
facilmente las sugestiones del demonio. Y por ello dice Jesucristo: "No te
ensoberbezcas, no desees", etc.; porque el que esta sujeto a estos males, no
puede fijarse en las tendencias de su corazén. ¢Pero como puede suceder,
gque hagamos limosnas y no las hagamos en presencia de los hombres? Y si
se hace, ¢como dejaremos de percibirlo? Y si un pobre se nos presenta
estando otro delante, ¢como le daremos limosna a escondidas? Llamarlo
aparte seria declarar la limosna. Pero considera que nuestro Sefior no ha
dicho tan solamente: "En presencia de los hombres", sino que anade: "Para
gue seais vistos por ellos". El que no procura ser visto por los hombres, aun
cuando haga algo en presencia de los hombres, no puede decirse que obra en
presencia de ellos. El que hace algo por Dios no ve a nadie en su corazon
mas que al mismo Dios, por quien hace aquello, asi como el artista tiene
siempre presente a aquella persona que le encargo la obra en que se ocupa.

San Gregorio Magno, Moralia, 8, 3

Si, pues, buscamos la gloria del Dador Supremo, para su sola mirada es el
espectaculo de las buenas obras aun hechas en publico; pero si buscamos
nuestra alabanza por medio de ellas, ya pueden considerarse también como
publicadas fuera de su mirada, aun cuando sean ignoradas por muchos. Es
propio de personas perfectas que, cuando una obra se hace en publico, se
busque la gloria de su autor, no alegrandose de la gloria individual que de ahi
resulte. Mas como los débiles no saben sobreponerse despreciandola, es
necesario que oculten el bien que hacen.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 1

Por estas palabras: "Para que seais vistos por ellos”, no afladiendo nada, se
evidencia que en esto prohibi6 que pongamos en ello el fin de nuestro
proposito, porque el Apostol dice a los fieles de Galacia: "Si yo me dedicase a
agradar a los hombres, no podria ser siervo de Dios" ( Gal 1,10). En otro lugar
dice a los fieles de Corinto: "Yo agrado a todos en todas las cosas" ( 1Cor
10,33); lo cual no hace por agradar a los hombres sino por agradar a Dios, a
cuyo amor queria convertir los corazones de los hombres, que es lo que
buscaba, agradandoles asi, como significaria decir: "En los trabajos con que
busco la nave, no es la nave lo que busco, sino la patria”.



San Agustin, sermones 54,3-4

Dice también nuestro Sefior: "Para que seais vistos por ellos", porque hay
algunos que obran las cosas justas delante de los hombres, de tal modo que
no desean ser vistos por ellos, sino que sean vistas sus obras y sea glorificado
el Padre que esta en los cielos. No buscan, pues, su gloria, sino la de Aquél
en cuya fe viven.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 1

Respecto a esto, también afiade: "De otra manera no tendréis premio alguno
delante de vuestro Padre que esta en los cielos"”, con lo cual no demuestra
ninguna otra cosa sino que no debemos buscar la alabanza humana como
premio de nuestras buenas obras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

¢, Qué esperaras recibir de Dios, tu que nada has dado a Dios? Lo que se hace
por Dios se ofrece a Dios y El lo recibe; lo que se hace por los hombres, se
convierte en aire. ¢Qué clase de sabiduria es dar las cosas a cambio de
palabras vanas y despreciar el premio de Dios? Considera que aquel de quien
esperas la alabanza, como sabe que tu estas obligado a hacer aquello por
Dios, mas bien se burlara de ti antes que alabarte. Y aquel que hace las cosas
con pleno conocimiento por los hombres, manifiesta que ha obrado asi por los
mismos hombres. Si viene algun pensamiento vano sobre el corazéon de
alguno, deseando aparecer bien delante de los hombres, y el alma, que asi lo
comprende, lo contradice, aquél no ha hecho esto por los hombres, porque lo
gue ha pensado es una pasion de su propia carne, y lo que ha elegido es la
sentencia de su alma.

02-04 'Y asi cuando haces limosna, no hagas tocar la trompeta delante de ti, como
los hipdcritas hacen en la Sinagoga y en las calles para ser honrados por los
hombres. En verdad os digo, recibieron su galardéon. Mas tu, cuando hagas
limosna, no sepa tu izquierda lo que hace tu derecha, para que tu limosna sea
en oculto; y tu Padre que ve en lo oculto, te premie". (vv. 2-4)

San Agustin, de sermone Domini,. 2, 2

El Sefor con estas palabras: "Cuidad que vuestra justicia no..." etc. ( Mt 6,1),
comprende todas las obras buenas en general; pero ahora se explica por
partes.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Pone tres bienes fuertes, a saber: la limosna, el ayuno y la oracion, contra tres
males, en contraposicion a los que nuestro Sefor quiso ser tentado. Pelea en
favor nuestro contra la gula en el desierto, contra la avaricia en el monte y
contra la vanagloria sobre el templo. La limosna que distribuye, es contraria a
la avaricia que amontona, el ayuno es contrario a la gula porque es tu
enemigo, la oracién es contraria a la vanagloria, inico mal que sale del bien,



mientras que todos los otros males salen del mal, y por lo tanto no se destruye
por medio de lo bueno, sino que mas bien se fomenta. No puede haber, pues,
un remedio mejor contra la vanagloria que la oracion.

Ambrosiaster, Comm. in Tim 4,8
La misericordia y la piedad son el compendio de toda la disciplina cristiana, y
por eso empieza por la limosna, diciendo: "Y asi, cuando hagas limosna, no
toques la trompeta delante de ti".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 12

Se entiende por trompeta toda accion o palabra con que se demuestra
jactancia por alguna obra buena, como sucede cuando uno da limosna,
fijandose en alguien que tenga delante, o cuando se lo dice a otro, o cuando
se lo da a persona que pueda devolvérsela. Si no fuera por estas causas no lo
haria, mas aun cuando lo hiciere en un lugar secreto, pero con el propésito de
gue aquello le sirva de alabanza, aun toca la trompeta.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 2

Estas palabras: "No toques la trompeta delante de ti", se refieren a estas
otras: "Cuidaos de no hacer vuestra justicia delante de los hombres".

San Jerénimo, commentarium in Matthaeum, 6

El que toca la trompeta cuando hace alguna limosna es un hipdcrita, y por
esto aflade: "Asi como hacen los hipocritas”.

Glosa
Quizas procuraban reunir al pueblo cuando hacian algo bueno para que todos
fueran a ese espectaculo.

San Isidoro, etymilogia, 10

El nombre de hipdcrita procede de aquella clase de hombres que entran en los
espectaculos con la cara tapada, pintandola de diversos colores, con el fin de
asemejarse a la persona que fingen y de la cual simulan el exterior, tomando
delante del pueblo y de los juegos publicos, ora la mascara de hombre, ora la
de mujer.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 2

Asi como los hipdcritas (esto es, los simuladores), desempefan el papel de
otro (no es, pues, el que hace los oficios de Agamenon el verdadero
Agamenon, sino el que lo remeda), asi en las iglesias y en la vida humana,
todo aquel que quiere aparentar o que no es, se llama hipdcrita. Simula ser
justo y no lo prueba el que coloca todo su mérito en la alabanza de los
hombres.

Glosa
Y por lo tanto, se refiere a los lugares publicos cuando dice: "En sinagogas y



en las calles", y el fin que se propone cuando afiade: "Para ser honrado por
los hombres".

San Gregorio Magno, Moralia, 31, 11

Debe saberse que hay algunos que tienen habito de santificacion, y sin
embargo, no pueden alcanzar el mérito de la perfeccion. A éstos no se les
puede considerar como incluidos en el nimero de los hipocritas, porque una
cosa es pecar por fragilidad, y otra es pecar por astuta ficcion.

San Agustin, de sermone Domini, 2,2

Los que pecan por simulacion no recibiran el premio de Dios que ve sus
corazones, sino el castigo de la falsedad. Y por esto afiade: "En verdad os
digo recibieron su galardon".

San Jerénimo
No la recompensa de Dios, sino su recompensa. Fueron alabados por los
hombres, por quienes ejercieron las virtudes.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 2

Esto se refiere a aquello que dijo antes: "De otro modo no tendréis premio
ante vuestro Padre celestial". Por lo tanto, no hagas limosna como otros la
hacen, sino como debe hacerse, segun se nos manda oportunamente, cuando
Jesucristo dijo: "Mas tu, cuando haces limosna, no sepa tu izquierda lo que
hace tu derecha".

San Juan Cris0stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,2

Esto se dice por sobreabundancia, como si dijese: Si es posible, que ti mismo
lo ignores y que tus mismas manos desconozcan lo que haces, asi debes
practicarlo cuidadosamente.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Los Apostoles interpretan este pasaje en el libro de los canones, de este
modo: la derecha es el pueblo cristiano, que esta a la derecha de Jesucristo, y
la izquierda es todo pueblo que esta en la parte opuesta. Esto quiere decir que
el cristiano (que es la derecha) no haga la limosna de modo que el infiel (que
es la izquierda) lo vea.

San Agustin, de sermone Domini, 2,2

Parece inferirse de esta doctrina que ninguna culpa debe haber en querer
agradar a los fieles y sin embargo se nos prohibe fijar el fin de nuestras
buenas obras en la alabanza de los hombres, sean quienes fueren. Si es para
gue vuestras obras, agradando a los hombres, los estimule a imitarlas, debéis
practicarlas no soélo en presencia de los creyentes sino también de quienes no
creen. Si con otros entiendes por izquierda al enemigo, y piensas que eso
significa que no debe saber tu enemigo cuando haces limosna, ten presente



gue el mismo Sefior sand caritativamente a los hombres en presencia de los
judios. Ademas, ¢,como puede eso concordar con el precepto que nos manda
dar limosna aun a nuestro enemigo ( Prov 25,21): "Si tu enemigo tiene
hambre, dale de comer"? La tercera opinidn es hasta ridicula, porque es la de
aquellos que dicen que con el nombre de izquierda debe entenderse la mujer
de cada uno, y como en los asuntos familiares las mujeres suelen estar mas
dedicadas a la administracion del dinero, debe el marido ocultarlo cuando
hace alguna limosna a algun pobre, para evitar las discusiones domeésticas.
Este precepto no se ha dado sdélo para los hombres sino también para las
mujeres. Cuando se manda ocultar la limosna ante la mujer propia, que segun
esto, significa la mano izquierda, ¢podremos decir también que cuando se
manda esto mismo a la mujer, es porque el marido es también la mano
izquierda de ella? Lo cual, si alguno lo estima como veridico, no considera que
estd mandado a los casados el ganarse mutuamente por medio de sus
buenas costumbres, y que por ello no deben ocultarse sus buenas obras,
como tampoco deben hacerse robos con el fin de agradar a Dios.

Sin embargo, si en alguna ocasion debe ocultarse alguna cosa, porque el otro
no podria ver aquella buena obra con buenos ojos por efecto de su debilidad,
no podemos decir que esto se hace de una manera ilicita. No parece, pues,
gue deba entenderse facilmente a la mujer como la mano izquierda, porque en
todo el capitulo no lo da a entender, ni tampoco se presenta ocasion en la cual
deba llamarse izquierda. Lo que se ha culpado en los hipdcritas (porque
buscan las alabanzas de los hombres), esto es lo que se te prohibe hacer. Por
lo tanto, debe entenderse como izquierda la complacencia por la alabanza, y
por derecha la intencion de cumplir los preceptos divinos. Cuando el deseo de
la alabanza humana se mezcla en la conciencia del que obra con el de dar la
limosna, la conciencia de la derecha se hace izquierda. Ignore, pues, la
izquierda, esto es, no se mezcle en tu conciencia el deseo de la humana
alabanza. Nuestro Sefior prohibe con mucha méas razon que solo la mano
izquierda haga las buenas obras, que el que se mezcle en las acciones de la
mano derecha. El fin que se propone cuando dijo esto, lo manifiesta cuando
afiade: "Para que tu limosna sea en oculto”, esto es, en la buena conciencia,
la que no puede mostrarse ante los ojos humanos, ni tampoco manifestarse
por medio de las palabras, porque entonces habria muchos que mentirian en
muchas cosas. Tu propia conciencia te basta para obtener el premio, si
esperas el premio de Aquel, que Unicamente puede inspeccionar tu
conciencia. Y esto es lo que afade: "Y tu Padre que ve en lo oculto, te
premiara”. Muchos ejemplares latinos dicen: "Te premiara publicamente".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Es imposible que Dios deje en la oscuridad la obra buena de un hombre. En
esta vida la manifiesta y en la otra la glorifica, porque la gloria es de Dios. Asi
como el diablo manifiesta lo malo en todo aquello en que resalta el valor de su
malicia. Con toda propiedad publica el Sefior toda obra buena en la otra vida,
porgue alli las obras buenas no son comunes a los buenos y a los malos. Y



por lo tanto, aquel a quien Dios premia alli, es porque lo ha merecido con toda
justicia. El premio de la justicia no se conoce en este mundo, porque aqui no
solo los buenos sino también los malos son ricos.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 2
Pero en los ejemplares griegos, que son anteriores a los latinos, no
encontramos la palabra palam.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,2
Si quieres tener espectadores de las cosas que haces, helos aqui: no sélo los
angeles y arcangeles, sino también el mismo Dios del universo.

05-06 "Y cuando orais, no seréis como los hipdcritas que aman el orar en pie en la
sinagoga, Yy en los cantones de las plazas, para ser vistos de los hombres. En
verdad os digo, recibieron su galardon. Mas tu cuando orares, entra en tu
aposento, y cerrada la puerta, ora a tu Padre, en secreto: Y tu Padre que ve
en lo secreto, te recompensara”. (vw. 5-6)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Dice Salomén: "Antes de la oracion prepara tu alma" ( Eclo 18,23). Que es
precisamente lo que hace el que habiendo dado limosna viene a hacer
oracion. Las buenas obras mueven la fe del corazén y dan confianza al alma
para dirigirse a Dios. Luego la limosna es la preparacion de la oracion. He ahi
por qué el Sefor nos instruye acerca de la oracion inmediatamente después
de habernos instruido sobre la limosna.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 3

No nos dice precisamente ahora que oremos, Sino que nos dice cOmo
debemos orar, asi como antes nos ha ensefiado, no que demos limosna, sino
como debemos darla.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Es la oracion una especie de tributo espiritual que el alma ofrece a Dios de lo
mas intimo de sus entrafias. Cuanto mas gloriosa es, con tanta mas cautela
debe cuidarse que no se envilezca por ser hecha a causa de los hombres. Y
por ello dice: "Cuando oréis, no seais como los hipdcritas”.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,2

Llama hipécritas a todos aquellos que, fingiendo orar delante de Dios,
atienden sélo a los hombres, y por ello afiade: "Que aman orar en las
sinagogas."

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13
Yo creo que esto que dice el Sefor, no se refiere al lugar en que oran, sino al
fin que se proponen cuando oran. Siempre es muy laudable el orar en union



de muchos fieles, segun aquello que se ha dicho en el Salmo: "Bendecid al
Sefior en las iglesias" ( Sal 67,27). El que ora asi para ser visto por los
hombres no atiende a Dios sino a los hombres, y por lo tanto ora en las
iglesias con este fin. Pero de aquel que s6lo mira en su oracién a Dios, aun
cuando ore en la iglesia, sin embargo parece que ora en secreto. Prosigue: "Y
en los angulos de las plazas", para que se crea que oran escondidos, y asi
son alabados doblemente: Io uno porque oran, y lo otro porque oran
ocultamente.

Glosa
Y por angulos de las plazas se entienden aqui aguellos sitios en que se
cruzan dos o mas calles, formando lo que se llama una encrucijada.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13

Con este fin prohibe el Sefor que se ore en union de otros, cuando el que ora
se propone ser visto por los demas. Y por esto aflade: "Para ser visto por los
hombres". El que ore no haga ninguna cosa nueva que llame la atencion de
los hombres, como clamar, darse golpes de pecho o extender los brazos.

San Agustin, de sermone Domini, 2,3
No es un pecado el ser visto por los hombres, sino el hacer esto con el fin de
ser visto por los hombres.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom.19,3

Siempre es bueno separarse de la vanagloria, especialmente cuando se esta
en oracion. Si aparte de este defecto tenemos el de dejarnos llevar de
pensamientos y entramos a orar en la iglesia con tal enfermedad, ¢como
entenderemos lo que se nos dice?

San Agustin, de sermone Domini, 2,3

Debemos huir cuanto nos sea posible de que los hombres conozcan que
hacemos esto, con el fin de esperar el fruto de agradar a los hombres, y por
esto aflade: "En verdad os digo, recibieron su galardon”.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13
Cada uno en donde siembra, alli recoge. Por lo tanto, los que oran por los
hombres y no por Dios, no seran alabados por Dios sino por los hombres.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,3

Dice, pues, el Sefor: "Recibieron su galardon”, aun cuando Dios quisiera
darles la recompensa que parte de El, pero ellos han preferido usurpar la que
procede de los hombres. Aiade la manera con que debemos orar, diciendo:
"Mas td, cuando orares, entra en tu aposento, y, cerrada la puerta, ora a tu
Padre en secreto".



San Jerénimo
Esto instruye simplemente el entendimiento del que lo escucha para que huya
de la vanagloria en la oracion.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 13
A fin de que no haya alli mas que el que ora, y aquel a quien ora. El testigo
grava al que ora, no lo favorece.

Cipriano, de oratione Domini, 6

El orar en sitios ocultos conviene mas a la fe, para que sepamos que Dios
estd presente en todas partes y que penetra aun en lo mas oculto con la
plenitud de su Majestad.

San Juan Criséstomo

Podemos también entender por puerta de la casa la boca del cuerpo, para que
no oremos al Sefor con una voz clamorosa sino en el secreto de nuestro
corazon, por tres causas: primero, porque Dios, oyente del corazén, no debe
llamarse a gritos sino aplacarse por medio de una conciencia recta; segundo,
porque no conviene que otro conozca tus oraciones secretas, sino solo tu y
Dios; tercero, porque cuando rezas fuerte, no permites que ore al que esta
junto a ti.

Casiano, Collationes, 9, 35

Debemos orar con sumo silencio, a fin de que nuestros enemigos gque nos
rodean, sobre todo cuando oramos, ignoren la intencion de nuestras
oraciones.

San Agustin, de sermone Domini, 2,3

Por nuestros aposentos deben entenderse nuestros corazones, de quienes se
dice en el Salmo: "Lo que decis en vuestros corazones, lloradlo en vuestros
aposentos” ( Sal 4,5). La puerta es el sentido de la carne. Fuera estan todas
las cosas temporales que penetran por medio de los sentidos del cuerpo a
nuestro pensamiento, y muchas veces una multitud de vanas teorias distraen
a los que oran.

San Cipriano, de oratione Domini, 6

¢, Qué abandono es ése, de divagar y dejarse llevar de pensamientos ineptos y
profanos cuando hablais a Dios, como si existiese algin pensamiento que
mereciera mas vuestra atencién que considerar que es con Dios con quien
hablas? ¢ Como deseas ser oido por el Sefior, cuando td mismo no te oyes?
Esto es no precaverse del enemigo. Esto es ofender al Sefior por la
negligencia en la oracion.

San Agustin, de sermone Domini, 2,3
Debe cerrarse la puerta, esto es, debe resistirse a la tentacion carnal, para



gue la oracién espiritual se dirija al Padre, y por eso se hace en lo intimo del
corazon donde se ruega al padre en lo escondido. Y por ello sigue: "Y tu
Padre que ve en el secreto, te dara la retribuciéon”.

Remigio

Este es el sentido: sea suficiente para ti que s6lo conozca tu oracion Aquel
gue conoce el secreto de todos los corazones, porgue el Unico que puede
oiros, es el mismo que ve el fondo de vuestra alma.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,3
No dijo: "Dara gratis”, sino: "Te recompensara”, porque El se constituye a si
mismo tu deudor.

07-08 "Y cuando oréis, no habléis mucho como los gentiles. Pues piensan que por
mucho hablar seran oidos. No querais, pues, asemejaros a ellos: porque
vuestro Padre sabe lo que habéis menester antes que lo pidais". (w. 7-8)

San Agustin, de sermone Domini, 2,3

Asi como es propio de los hipécritas manifestarse para que los vean en la
oracion, cuyo fin no es otro que agradar a los hombres, asi también los
gentiles (esto es, los paganos) creen que cuando hablan mucho podran ser
oidos. Y por esto aflade: "Y cuando oréis no habléis mucho".

Casiano, Collationes, 9, 36
Se debe orar con frecuencia y brevemente, no sea que deteniéndonos
demasiado, pueda el enemigo introducir algo en nuestro corazon.

San Agustin, Ad Probam, epistola 130,10

No es orar hablando mucho, como piensan algunos, el orar largo tiempo. Una
cosa es hablar mucho y otra cosa es un afecto prolongado. Del mismo Dios se
ha escrito que pasaba las noches en oracion ( Lc 6), y que rezaba por mucho
tiempo ( Lc 22), para darnos ejemplo. Se dice que nuestros hermanos de
Egipto tienen frecuentes oraciones, pero muy cortas, Yy jaculatorias
pronunciadas de un modo secreto, temerosos de que la intencion, que tan
necesaria es al que ora, no pueda prolongarse mucho tiempo con la energia
de su fervor. Con esto nos ensefian que no debe violentarse ese movimiento
del alma para hacerlo durar mucho tiempo, ni interrumpirlo bruscamente si
quiere continuar. Lejos de la oracion las muchas palabras, pero no falte la
oracion continuada si la intencion persevera fervorosa. Hablar mucho en la
oracion es tratar una cosa necesaria con palabras superfluas. Orar mucho es
pulsar con ejercicio continuado del corazon, a Aquel a quien suplicamos.

Pues, de ordinario, este negocio se trata mejor con gemidos que con
discursos, mejor con lagrimas que con palabras.

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,3-4



El Sefior nos disuade con esto de la mucha conversacion cuando oramos,
como sucede cuando no le pedimos cosas convenientes, como son la
adquisicion del poder, la gloria, vencer a los enemigos y la abundancia de
dinero. Aqui nos manda también no hacer oraciones largas. Digo largas no por
el tiempo, sino por la multitud de aquellas cosas que se piden. Sin embargo,
conviene gue perseveren en la oracién, segun estas palabras del Apéstol:
"Insistentes en la oracion" ( Col 4,2). No porque el Apoéstol haya querido que
compusiésemos las oraciones de diez mil versos, sino que las anuncidsemos
con el corazon. Lo cual indica en secreto, cuando dice: "No habléis mucho".

Glosa

Condena el mucho hablar en la oracion, porque esto proviene de la infidelidad.
Y por ello sigue ( Rom 12,12): "Como lo hacen los gentiles". Para los gentiles
era necesaria la multiplicacién de palabras, porque los demonios no sabian lo
gue ellos pedian, si no lo aprendian de sus mismas palabras. Creen, por lo
tanto, que cuando hablan mucho son oidos.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 3

Y en verdad toda conversacion larga proviene de los gentiles, que cuidan mas
bien de ejercitar la lengua que de cambiar de vida cambiando de modo de
pensar, y esta clase de preocupacion intentan llevarla hasta a la oracion.

San Gregorio Magno, Moralia, 1, 14

Pero en verdad, orar es amar en la compuncion del suspiro, y no dejarse oir
por medio de palabras adornadas. Y por lo tanto se afiade: "Pues no querais
asemejaros a ellos".

San Agustin, de sermone Domini, 2,3

Si es verdad que la multitud de palabras no tiene otro motivo que la ignorancia
de aquel a quien se habla, ¢qué necesidad hay de esto con relacion al que
conoce todas las cosas? Por lo que afiade: "Sabe vuestro Padre lo que habéis
menester, antes que lo pidais".

San Jerénimo

Aqui se deja ver cierta herejia de algunos filosofos, que habian formulado este
dogma impio: si conoce el Sefior qué es lo que pedimos, y antes que lo
pidamos sabe qué necesitamos, en vano pedimos al que ya conoce nuestras
necesidades. A éstos debe responderse que nosotros no es que contamos a
Dios nuestras cosas, sino que rogamos. Una cosa es ensefiar al que ignora, y
otra cosa es pedir a aquel que ya conoce nuestras necesidades.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,4

No oras para ensefar, sino que te arrodillas para que te hagas amigo de Dios
por la continuaciéon de tu suplica, para que te humilles en su presencia y para
gue te acuerdes de tu pecado.
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San Agustinde sermone Domini, 2,3

Y en verdad que no debemos hacer nada con las palabras en presencia de
Dios para alcanzar lo que nos proponemaos, sino con las cosas que hacemos
con buen fin, recta intencion, puro amor y sencillo afecto.

San Agustin Ad Probam, epistola 130,9

En ciertas ocasiones también rogamos a Dios con palabras, de modo que por
medio de las cosas que vamos pidiendo nos aconsejemos a Nosotros mismaos,
y nos hagamos notar cuanto pedimos en nuestros deseos, y n0S movamos
mas intensamente a crecer en esto, no sea que por diversas distracciones se
enfrie totalmente lo que empezaba a calentar, y extinga del todo sin haber
llegado a quemar con fuerza. Asi pues, nos son necesarias las palabras,
porgue por medio de ellas nos enardecemos y conocemos lo que pedimos, y
no porque creamos que con ellas habremos de ensenar a Dios, ni le
habremos de inclinar a que nos conceda lo que le pedimos.

San Agustin, de sermone Domini, 2,3

Pero debe muchas veces buscarse si es mas conveniente orar con las
acciones o con las palabras. Es asi que la oracién siempre es necesaria, aun
cuando Dios ya conoce lo que necesitamos, porque el mismo fin de la oracion
tranquiliza y purifica nuestra alma, nos hace mas capaces de recibir los
divinos beneficios que muchas veces se nos conceden de una manera
espiritual. No nos oye el Sefior por las muchas oraciones, aun cuando siempre
esta preparado a dispensarnos sus luces, pero nosotros no siempre estamos
preparados para recibirlas, cuando nos inclinamos a otras cosas. En la oracion
se verifica la conversion del alma hacia Dios y la purificacion del ojo interior.
Puesto que se excluyen de él las cosas temporales que se deseaban, a fin de
gue la fuerza de un corazon puro pueda soportar una luz pura y permanecer
en ella con el mismo gozo que se disfruta en la eterna vida.

"Vosotros, pues, asi habéis de orar: Padre nuestro que estas en los cielos.
Santificado sea tu nombre". (v. 9)

Glosa

Entre los consejos saludables y divinos, con que Dios procura la felicidad de
los que creen, les propuso una forma de orar, y les compuso oraciones en
breves palabras, con el objeto de que haya confianza en alcanzar lo que
quiere que se le pida con brevedad. Y por ello dice: "Padre nuestro que estas
en los cielos".

San Cipriano, de oratione Domini

El que nos dio la vida nos ensefio a orar para que cuando hablamos al Padre
por medio de la oracidon que nos ensefid el Hijo, seamos oidos con mas
facilidad. Es una oracion amigable y familiar el rogar a Dios con su propia



oracion. Conoce el Padre las palabras de su Hijo cuando le rogamos, y como
lo tenemos por Abogado ante el Padre por nuestro pecados ( 1Jn 1), cuando
los pecadores rogamos por nuestros delitos debemos tomar las palabras de
nuestro abogado.

Glosa
No oramos solamente con estas palabras, sino que también oramos con otras,
concebidas en el mismo sentido, con las que se enfervoriza nuestro corazon.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 4

Como en toda peticion se debe empezar por ganarse la benevolencia de aquel
a quien rogamos, y después debe decirse lo que pedimos. La benevolencia
suele conciliarse por medio de la alabanza de aquel a quien se dirige la
oracion, y se acostumbra a ponerla en el principio, en el cual Nuestro Sefior
no nos mandd decir nada mas que: "Padre nuestro que estas en los cielos".

Se han dicho muchas cosas en alabanza del Sefor, pero no se encuentra
precepto alguno dado al pueblo de Israel para que dijese: "Padre nuestro",
sino que siempre se les habld del Sefior, manifestandoles que Dios era para
ellos como un Sefior a sus siervos y como un padre para sus hijos. Pero
hablando del pueblo cristiano, dice el Apdstol que recibié el espiritu de
adopcion, segun el cual clamamos: "jAbba!" (Padre) ( Rom 8,15), lo cual no es
propio de nuestros méritos sino de la gracia que nos hace decir en la oracion
"Padre". Con ese nombre se enciende la caridad en nuestras almas (porque,
¢qué cosa mas amable para los hijos que un padre?), con un sentimiento de
afectuosa inspiracion y una cierta confianza en la suplica, cuando decimos a
Dios: "Padre nuestro". ¢ Qué no dara a los hijos que le piden, cuando les ha
concedido antes el que puedan ser hijos suyos? En fin, ¢con qué cuidado no
mueve el alma, para que el que diga: "Padre nuestro”, no sea indigno de tan
gran Padre? También se advierte a los ricos con esto, y a los que son de
noble linaje, que cuando se hagan cristianos no se llenen de soberbia contra
los pobres y contra los desgraciados, puesto que, lo mismo que ellos, dicen al
sefor: "Padre nuestro”, o cual no pueden decir piadosa y verdaderamente Si
no los reconocen como hermanos.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,4

¢, Qué dafio puede venir del parentesco con un inferior, cuando con el superior
todos estamos unidos? Por ese solo nombre de Padre confesamos el perdén
de los pecados, y la adopcion, y la herencia, y la fraternidad respecto de su
Unigénito, y el don del Espiritu Santo, porgue ninguno puede dirigir ese
nombre a Dios sino el que ha gozado a la vez de todos esos bienes. Dos
cosas suscita en nosotros el sentido de la oracion: el pensamiento de la
dignidad de Aquel a quien invocamos, y la grandeza de los dones que en
NOsotros supone esta oracion.

San Cipriano, de oratione Domini



No decimos: "Padre mio", sino: "Padre nuestro"”, porque el Maestro de la paz y
de la union no quiso que se hiciesen suplicas de una manera aislada, como
cuando alguno ruega por si solamente. La oracion es para nosotros publica y
comun, y cuando oramos no rogamos por uno solo sino por todo el pueblo,
porque nosotros y el pueblo somos una sola cosa. Quiso el Sefor que cada
uno rogase por todos los demas, asi como El, siendo uno, ha padecido por
todos.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

La necesidad nos obliga a rogar por nosotros mismos Yy la caridad fraterna a
rogar por los demas. Es mas aceptable la oracién delante de Dios, no cuando
es impulsada por la necesidad, sino cuando es recomendada por la caridad
fraterna.

Glosa
Se dice, pues: "Padre nuestro”, porgue es comun a todos, y no: "Padre mio"
gue solo conviene a Cristo, el cual es Hijo por naturaleza.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

Afade, pues, el Sefor: "Que estas en los cielos", para que sepamos gue
tenemos un Padre en el cielo, y para que se averglencen el someterse a las
cosas terrenas, los que tiene un Padre en el cielo.

Casiano, Collationes, 9, 18
Y marchemos con grande afan a donde confesamos que habita nuestro
Padre.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,4
Cuando dice: "En los cielos", no limita la presencia de Dios a este lugar, sino
gue eleva de la tierra al que ora, fijando su imaginacion en las cosas del cielo.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 5

Se dice también, que esta en los cielos, esto es, entre los santos y entre los
justos, porque Dios no se contiene en el espacio limitado. Se entienden por
cielos las partes mas excelentes de la naturaleza visible, y si creyéramos que
Dios los habita, diriamos que las aves morarian mas cerca de El que los
hombres y tendrian mas mérito. No estad escrito: Dios estd cerca de los
hombres mas elevados o de aquellos que habitan en la cumbre de los montes,
sino de los contritos de corazon ( Sal 33,19). Mas asi como el pecador se
llama tierra, a quien se le ha dicho: "Eres tierra e iras a la tierra", asi, por el
contrario, se puede llamar cielo al justo ( Gén 3,19).

Con toda propiedad se dice: "Que estas en los cielos”, esto es, que estas con
los santos. Porque tanta distancia hay, espiritualmente hablando, entre los
justos y los pecadores, cuanta hay corporalmente entre el cielo y la tierra.
Para significar esto, cuando oramos nos volvemos hacia el oriente, de donde
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parece que empieza el cielo. No como si Dios estuviese alli, abandonando las
demas partes del mundo, sino para que el alma se incline a tomar afecto a
una naturaleza mas elevada (esto es, a Dios), mientras el cuerpo del hombre
(que es de tierra) se convierte en un cuerpo mas excelente (esto es, en un
cuerpo celestial). Es muy conveniente que cada uno sienta a Dios con sus
facultades, ya de nifios, ya de adultos, y por lo tanto, a los que todavia no
puedan comprender las cosas incorpéreas, puede tolerarse la opinion de que
Dios estd mas bien en los cielos que en la tierra.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 5

Ya se ha dicho quién es Aquel a quien se pide y donde habita. Ahora vamos a
ver las cosas que deben pedirse. Lo primero que se pide es esto: "Santificado
sea el tu nombre". No se pide asi porque el nombre de Dios no sea santo, sino
para que sea tenido como santo por los hombres. Esto es, que asi se dé Dios
a conocer, que no se crea que haya otro mas santo.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,4

Manda rogar al que ora, para que Dios sea glorificado durante nuestra vida,
como si dijese: Haz que vivamos de tal modo, que todas las cosas te
glorifiguen por medio de nosotros. "Sea santificado”, es lo mismo que decir:
"sea glorificado”. Luego la oracion del que se dirige a Dios debe ser tal, que
nada anteponga a la gloria divina, sino que lo posponga todo a su alabanza.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

No pedimos a Dios que El sea santificado por medio de nuestras oraciones,
sino que su nombre sea santificado en nosotros. Mas como El dijo: "Sed
santos, porque yo soy santo" ( Lev 30,44), esto es lo que pedimos y rogamos,
con el objeto de que nosotros que hemos sido santificados por medio del
bautismo, perseveremos en lo que hemos empezado.

San Agustin, de dono perseverantiae, 2

¢ Por qué pedir a Dios esta perseverancia si (como dicen los pelagianos) no es
El quien la da? ¢No seria irrisoria esta peticion, solicitando de El lo que
estamos seguros que no ha de darnos, sino que no dandola El, se halla en el
poder del hombre?

San Cipriano, de oratione Domini

También pedimos todos los dias que sea santificado. Necesitamos de la
santificacion continuamente, porque los que pecamos todos los dias, debemos
purificar nuestros pecados por medio de una santificacion continua.

"Venga el tu reino. Hagase tu voluntad, asi en la tierra como en el cielo". (v.
10)

Glosa



Muy oportunamente se sigue que después de haber sido adoptados por hijos,
pidamos el reino que se debe a los hijos, y asi es como prosigue: "Venga a
nos el tu reino".

San Agustin, de sermone Domini, 2,6

Eso no quiere decir que Dios no reine en la tierra, porque siempre ha reinado
sobre ella. La palabra venga quiere significar que se manifieste a los hombres.
A ninguno le sera licito desconocer el reino de Dios, siendo asi que su
Unigénito, no s6lo de una manera inteligible o espiritual sino también de una
manera visible, habra de juzgar a los vivos y a los muertos el dia de juicio, que
segun nos ensefa el Sefior habra de tener lugar cuando el Evangelio se haya
predicado a todas las gentes. Esta suplica se refiere a la santificacién del
nombre de Dios.

San Jerénimo

O bien se pide de una manera general que reine en todo el mundo, a fin de
que el diablo deje de reinar en el mundo, o que Dios reine en cada uno de
nosotros y no reine el pecado en el cuerpo mortal de los hombres ( Rom 6).

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

O pedimos que nos venga de Dios nuestro reino, segun nos esta prometido, y
gue hemos adquirido con la sangre de Cristo, para que los que hemos servido
antes a Cristo en este mundo, reinemos después.

San Agustin, Ad Probam, epistola 130,11

El reino de Dios vendra, o mismo si queremos que Si N0 queremos, pero
encendemos nuestro deseo hacia aquel reino, para que venga a nosotros y
reinemos en él.

Casiano, Collationes, 9, 9
O bien porque el justo conoce, por el testimonio de su conciencia, que cuando
aparezca el reino de Dios, habra de participar de él.

San Jer6nimo
Debe entenderse que es gran atrevimiento y propio solamente de una
conciencia pura, pedir el reino de Dios y no temer su juicio.

San Cipriano, de oratione Domini

Puede suceder también que el mismo Cristo sea el reino de Dios, que todos
los dias deseamos que venga, y cuyo advenimiento mueve nuestro deseo
apenas el pensamiento nos lo representa. Pues asi como El mismo es la
resurreccion, toda vez que en El hemos resucitado, asi se puede tomar por el
reino de Dios, puesto que habremos de reinar en El. No sin razon pedimos el
reino de Dios, esto es, el celeste, porque también hay un reino terrestre. Pero
el que ya ha renunciado al mundo es mayor que todos sus honores y su reino.



Y por lo tanto, el que se consagra a Dios y a Jesucristo, no desea los reinos
de la tierra sino los del cielo.

San Agustin, de dono perseverantiae, 2

Cuando se pide diciendo: "Venga a nos el tu reino", ¢qué es lo que piden los
gue ya estan santificados, sino la perseverancia en aquella santidad que ya se
les ha concedido? No de otra manera vendra el reino de Dios, que ciertamente
habra de venir, para aquellos que perseveran hasta el fin.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 6

En aquel reino de la bienaventuranza, se perfeccionara la vida feliz en los
santos, como ahora sucede con los angeles que estan en los cielos. Y por lo
tanto, después de aquella peticion en la que decimos: "Venga a nos el tu
reino"”, se sigue: "Hagase tu voluntad, asi en la tierra como en el cielo”. O sea,
asi como en los angeles que estan en el cielo se hace tu voluntad para que
gocen de Ti, no viniendo error alguno a oscurecer su inteligencia, ni penalidad
ninguna a impedir su felicidad, hagase tu voluntad en tus santos que estan en
la tierra, y han sido hechos de tierra (en cuanto al cuerpo). "Hagase tu
voluntad”, se entiende también diciendo que deseamos que los preceptos de
Dios se cumplan, asi en el cielo como en la tierra, esto es, asi por los angeles
como por los hombres: no porque ellos determinan la voluntad de Dios, sino
porque hacen lo que El quiere, esto es, obran segun su voluntad.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,5

He aqui una consecuencia muy buena. Después de habernos ensefiado a
desear las cosas del cielo por estas palabras: "Venga a nos el tu reino", antes
de llegar al cielo nos enseiia a hacer de la tierra cielo con estas palabras:
"Hagase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo".

San Jerénimo
Averglencense por estas palabras los que mienten diciendo que todos los
dias hay ruinas en el cielo.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 6

O bien: "Asi como en el cielo, en la tierra”, esto es, asi como en los justos,
también en los pecadores, como si dijese: "Asi como hacen tu voluntad los
justos, haganla también los pecadores, para que se conviertan a Ti". O de otro
modo, para que pueda darse a cada uno lo suyo, como sucedera en el juicio
final. También podemos conocer que por cielo y tierra se entienden el espiritu
y la carne, y por lo que dice el Apéstol: "Con la mente sirvo a la ley de Dios, y
con la carne a la ley del pecado” ( Rom 7,25), debemos comprender que la
voluntad de Dios también se hace con el espiritu. Asi sucede en aquella
transformacion que se promete a los justos. Hagase la voluntad de Dios asi en
la tierra como en el cielo, esto es, asi como el espiritu no resiste a Dios, asi el
cuerpo no resista al espiritu. O de otro modo: "Asi en la tierra como en el
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cielo", esto es, asi en la Iglesia como en Jesucristo, en la Esposa del Hijo de
Dios como en Este, que cumpli6 la voluntad del Padre. Se toman
oportunamente el cielo y la tierra como un hombre y una mujer, puesto que la
tierra fructifica cuando es fecundada por el cielo.

San Cipriano, de oratione Domini

No pedimos que El haga lo que quiera, sino que nosotros podamos hacer lo
que Dios quiere. Lo que se hace en nosotros es obra de la voluntad divina,
esto es, por medio de su ayuda y de su proteccién, porque ninguno es
suficientemente fuerte por sus solas fuerzas, sino que esta seguro por la
misericordia de Dios.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,5

La virtud no es solamente propia de nuestro deseo, sino también de una
gracia superior. Por esto se nos manda aqui a cada uno de nosotros que
oremos por todo el orbe, y no dijo: "Hagase tu voluntad en mi o en nosotros",
sino: "En toda la tierra", para que desaparezca el error y se siembre la verdad,
y se destierre la malicia, y vuelva la virtud, y para que ya no se diferencie el
cielo de la tierra.

San Agustin, de dono perseverantiae, 3

En esto se manifiesta claramente (en contra de los pelagianos) que el principio
de la fe es un don de Dios, cuando ruega la santa Iglesia por los no creyentes,
para que empiecen a tener fe. Como la voluntad de Dios se ha cumplido ya en
los santos, cuando aun se pide que se cumpla, ¢qué otra cosa pedimos sino
gue perseveren en lo que comenzaron a ser?

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

Debe considerarse como dicho para todos lo que dice: "Asi en el cielo como
en la tierra", esto es, santificado sea tu nombre, asi en el cielo como en la
tierra, hagase tu voluntad asi en el cielo como en la tierra. Y considera con
cuanta precaucion hablé. No dijo, pues: Padre, santifica tu nombre en
nosotros, venga tu reino sobre nosotros, haz tu voluntad en nosotros, ni dijo
otra vez: santifiguemos tu nombre, recibamos tu reino, hagamos tu voluntad,
para gue no apareciere que esto era obra exclusiva o sélo de Dios o solo del
hombre, y por ello dijo en sentido impersonal: porque asi como el hombre no
puede obrar bien sin la ayuda de Dios, asi Dios no puede hacer bien al
hombre cuando el hombre no quiere.

"El pan nuestro que excede toda sustancia, danosle hoy". (v. 11)

San Agustin, Enchiridion, 115

Estas tres cosas que se piden en las anteriores peticiones se empiezan aqui,
y cuanto mas adelantamos en la virtud, tanto mas se aumentan en nosotros.
Se poseeran perfectamente y para siempre lo que ha de esperarse en la otra



vida. En las otras cuatro peticiones que siguen se piden cosas temporales,
gue son necesarias para conseguir la vida eterna. El pan que se pide a
continuacion es necesario aqui, por eso sigue: "El pan nuestro, que excede a
toda sustancia, danosle hoy".

San Jerénimo

Lo que nosotros llamamos aqui sobresustancial, en el texto griego dice
epiousion, en lugar de lo cual dicen con frecuencia los Setenta intérpretes:
periousion. Si consideramos el texto hebreo en todos los lugares en que
aguéllos expresaron la palabra periousion, encontramos la palabra sogolla,
gque Simaco tradujo por exaireton, que quiere decir principal o egregio, aun
cuando ha interpretado esto en cierta parte por peculiar. Cuando pedimos,
pues, que Dios nos conceda el pan peculiar o principal, pedimos aquel de
quien habla el Evangelio de San Juan, cuando dice ( Jn 6): "Yo soy el pan vivo
gue bajé del cielo".

Cipriano, de oratione Domini

Jesucristo es el pan de la vida, y este pan no es el pan de todos, sino el pan
nuestro. Pedimos todos los dias que se nos dé este pan, no sea que los que
estamos con Jesucristo y recibimos la Eucaristia todos los dias, cuando
cometamos algun delito grave, se nos prohiba el pan celestial y se nos separe
del Cuerpo de Cristo. Pedimos, pues, que los que permanecemos en Cristo no
nos separemos de su santificacion y de su Cuerpo.

San Agustin, de dono perseverantiae, 4

Los santos piden al Sefior la perseverancia, cuando piden que no sean
separados del Cuerpo de Cristo, sino que perseveren en aquella santidad y no
cometan pecado alguno.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14
O puso pan sobresustancial, que quiere decir cotidiano.

Casiano, Collationes, 9, 21

Cuando dice "hoy", manifiesta que todos los dias debe comerse y en todo
tiempo debe repetirse esta oracion, porque no hay un dia en el que no nos sea
necesario recibir este pan, para confirmar el corazén del hombre interior.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 7

Pero contra esta doctrina cuestionan todavia aquéllos que en las iglesias
orientales no comulgan todos los dias. Los que defienden su parecer acerca
de esto, saben que lo hacen sin escandalo, apoyados en la autoridad
eclesiastica, puesto que no se les prohibe el que lo hagan por aquellos que
gobiernan las iglesias. Pero aunque nada discutamos acerca de esto en
particular, debe ciertamente ocurrirseles que nosotros hemos aprendido del
Sefior la manera de orar, la que no nos conviene traspasar. ¢ Quién se



atrevera a decir que nosotros solo debemos rezar una sola vez la oracién
dominical, o si la habremos de decir dos o tres veces, hasta aquella hora
solamente en que recibamos el cuerpo de Jesucristo? ¢No podremos decir
después: "Danos hoy lo que ya hemos recibido”, o podra alguno obligarnos a
gue celebremos aquel sacramento en la ultima hora del dia?

Casiano, Collationes, 9,21
La palabra hoy puede comprenderse como dicha para la vida presente, esto
es, mientras vivimos en esta vida pedimos, diciendo: "Concédenos este pan".

San Jerénimo

Podemos comprender de otro modo el pan sobresustancial, a saber: aquello
gue supera a todas las sustancias y a todas las criaturas, o sea el cuerpo de
Cristo.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 7
O que recibamos el pan cotidiano y espiritual, esto es, los preceptos divinos,
gue todos los dias conviene meditar y ejecutar.

San Gregorio Magno, Moralia, 24, 7
A este pan lo llamamos "nuestro”, y sin embargo, pedimos que se nos de,
porque es don de Dios y se hace nuestro por gracia cuando lo recibimos.

San Jer6nimo

Otros creen sencillamente, segun las palabras del Apdstol, que dice: "Cuando
tengamos vestido y comida, estemos contentos con ello: los santos no cuidan
mas que de la comida de cada dia" ( 1Tim 6,8). Por esto mas adelante se
manda: "No querdis pensar en el dia de mafana".

San Agustin, Ad Propam, epistola 130, 11
Asi ahora pedimos aqui lo necesario por la parte que en ello sobresale, esto
es, significando todo lo que pedimos con el nombre de pan.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

No rogamos, pues, diciendo solamente: "Danos hoy el pan nuestro”, para que
tengamos qué comer (lo cual es comun entre los justos y pecadores), sino que
pedimos comer aquello que recibamos de la mano del Sefior, lo cual sélo es
propio de los santos, porque Dios da solamente el pan a aquellos a quienes
prepara con la virtud. Pero el diablo distribuye el pan al que prepara con el
pecado. Y asi en el mero hecho de ser Dios quien da este pan, se recibe ya
santificado. Por esto en la oracion se afiade "nuestro”, esto es, el que nosotros
tenemos preparado, danoslo para que sea santificado por Ti. Asi como el
sacerdote, recibiendo el pan de un seglar, lo santifica y se lo ofrece, el pan en
realidad es del que lo ofrece, pero su santificacion corresponde al sacerdote.
Dice "nuestro” por dos razones: primera, porque todo lo que el Sefior nosda,



lo da a otros por nosotros, para que hagamos participes del pan que recibimos
a los que no pueden recibirlo. Los que no lo hacen, no sélo comen su pan,
sino que también el ajeno. En segundo lugar, el que come el pan adquirido
con justicia come su propio pan, pero el que lo come con pecado, se come el
pan ajeno.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 7

Puede que alguno se admire porque rogamos para alcanzar las cosas que son
necesarias para la vida, como son la comida y el vestido, siendo asi que dice
al Sefior: "No querais andar solicitos acerca de lo que hayais de comer o de
vestir' ( Mt 6,25), cuando no puede menos de andar solicito el que desea
alcanzar aquella cosa por cuya adquisicion ruega.

San Agustin, Ad Probam, epistola 130,6

El que no quiere mas que las cosas necesarias para la vida, no quiere sino lo
conveniente. Estas cosas necesarias no se apetecen por si mismas, sino por
la salud del cuerpo y decente sostenimiento de la persona, para que viva con
decoro entre aquellos con quienes debe vivir. Cuando se tienen estas cosas,
se debe rogar para conservarlas, y cuando no se tienen, para conseguirlas.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,5

Debe considerarse, pues, que, después de decir: "Hagase Tu voluntad, asi en
la tierra como en el cielo" (como hablaba a hombres que vivian en la tierra,
vestidos de carne y como no pudiesen tener la misma impasibilidad que los
angeles) condesciende con nuestra debilidad, que indispensablemente
necesita de alimento, y nos mando hacer oracion para obtener el pan, no para
obtener dinero ni las cosas propias de la malicia, sino solamente el pan
cotidiano y ni aun esto es suficiente, sino que afadio: "Danosle hoy", con el
objeto de que no nos mortifiguemos a nosotros mismos con la solicitud del dia
gue ha de venir.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

A primera vista parece que el verdadero sentido de estas palabras consiste en
gue los que dicen esto no preparen cosa alguna para el dia siguiente, lo cual,
si asi fuere, esta oracion convendria a pocos: a los Apostoles, que recorrian el
mundo con el objeto de ensefiar, 0 casi a ninguno. Pero debemos interpretar
de tal modo la doctrina de Jesucristo, que todos puedan adelantar en ella.

San Cipriano, de oratione Domini

El discipulo de Jesucristo debe pedir esta comida divina con el objeto de no
hacer largo el deseo de su peticion, el cual resultaria contrario y desagradable,
como cuando deseamos vivir mucho tiempo en esta vida los que pedimos que
el Reino de los Cielos venga prontamente. También puede decirse que afade:
"Cotidiano”, para que cada uno coma cuanto exige la razon natural y no
cuanto pide el apetito carnal. Si en un convite gastas tanto cuanto puedes
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necesitar para cien dias, ya no comes el alimento cotidiano, sino el de muchos
dias.

San Jer6nimo
En el Evangelio que se intitula Segun los Hebreos 1 se encuentra para
significar el pan sobresustancial la palabra mohar, la cual quiere decir de
mafiana, para que asi resulte, diciendo: Danos, hoy el pan de mafiana, esto es
el del porvenir.

Notas
1. Evangelio apdcrifo.

"Y perddnanos nuestras deudas, como nosotros perdonamos a nuestros
deudores". (v. 12)

San Cipriano, de oratione Domini

Después de pedir el recurso del alimento se encuentra el perdon del pecado,
para que el que es alimentado por Dios viva en Dios y ya ho se ocupe solo de
la vida presente, sino de la eterna, a la que puede llegarse si se perdonan los
pecados, que Dios llama nuestras deudas, asi como dice en otro lugar: "Te he
perdonado toda tu deuda porque me lo has pedido”. "Perdonanos nuestras
deudas". Por lo que se nos advierte necesaria y saludablemente que somos
pecadores, puesto que se nos invita a que roguemos por los pecados. Y para
gue no haya quien se complazca como inocente y, ensalzandose mas,
perezca, se le advierte que peca todos los dias cuando se manda orar por los
pecados cotidianamente.

San Agustin, de dono perseverantiae, 5

Con este dardo se traspasa a los herejes pelagianos, que se atreven a decir:
"El hombre justo no tiene pecado alguno en esta vida, y en tales hombres ya
existe en la vida presente la Iglesia, que no tiene mancha ni arruga".

San Juan Criséstomo, homiliae in Mattheum, hom. 19,5

Que conviene a los fieles esta oracion nos lo ensefan las leyes de la Iglesia y
el principio de la oracion, que nos ensefia a llamar Padre a Dios. Luego el que
manda a los fieles pedir el perdon de sus pecados demuestra -contra los
novacianos- que después del bautismo se perdonan los pecados.

San Cipriano, de oratione Domini

El que nos ensefid a orar por nuestros pecados, nos prometio la misericordia
del Padre, pero afiadié claramente la ley, obligandonos con cierta condicion a
pedir que se nos perdonen nuestras deudas segun nosotros perdonamos a
nuestros deudores. Y esto es lo que dice: "Asi como nosotros perdonamos a
nuestros deudores".
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San Gregorio Moralia, 1, 10
El bien que pedimos a Dios con contricién, concedamosle desde luego al
préjimo desde el primer momento de nuestra conversion.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 8

Esto no se dice del dinero, sino de todas las ofensas que se nos hacen, y por
esto también del dinero, pues nos ofende aquel deudor nuestro que pudiendo
pagar el dinero que nos es en deber, no lo hace, y si no perdonamos esa
ofensa, no podremos decir: "Perdonanos nuestras deudas, como nosotros
perdonamos a nuestros deudores".

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

¢ Con qué esperanza ruega, pues, el que conserva enemistad contra otro, por
quien acaso ha sido ofendido? Como muchas veces sucede que el que ora
miente a la vez -dice que perdona y no perdona-, asi pide perdon a Dios y no
se le concede. Pero muchos no queriendo perdonar a los que les ofenden,
evitan hacer esta oracion. jNecios! Primeramente, porque el que no ora asi
como Jesucristo ensefia, no es discipulo de Cristo. Segundo, porque el Padre
no oye con gusto la oracion que no es inspirada por el Hijo. Conoce el Padre
el sentido y las palabras de su Hijo y no recibe las que inventa la usurpacion
humana, sino las que dicto la sabiduria de Jesucristo.

San Agustin, Enchiridion, 73-74

Sin embargo, este bien tan grande -a saber, el perdonar las deudas y el amar
a los enemigos-, no es propio de tantos como creemos al escuchar que se
dice: "Perdonanos nuestras deudas, como perdonamos a nuestros deudores”.
Sin duda se cumplen las palabras de esta promesa en aquel hombre que, no
adelantando tanto que ame a su enemigo, sin embargo, cuando se le ruega
por el hombre que le ha ofendido para que lo perdone, lo perdona de corazén,
gueriendo a su vez que se le perdone cuando €l lo pida. Pero aquel que ruega
a un hombre a quien ha ofendido -si se mueve a rogarle por su propia culpa-,
no puede considerarse todavia como su enemigo, para que le sea dificil el
amarlo, como lo era cuando la enemistad se encontraba en su periodo algido.

"Y no nos dejes caer en la tentacién. Mas libranos de mal. Amén". (v. 13)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

Como el Seior habia mandado antes a los hombres que dijesen cosas
magnificas, como son el llamar a Dios su Padre y pedir el que su reino venga
a ellos, ahora se afade la ensefianza de la humildad, cuando se dice: "Y no
nos dejes caer en la tentacion”.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 9
Algunos codices tienen escrito: Y no nos lleves a la tentacion", lo cual creo
gue equivale, porgue una y otra cosa han sido tomadas del griego, y muchos,



interpretandolo, dicen asi: "No permitas que seamos llevados a la tentacion”,
explicando como debe entenderse la palabra dejes. Dios no induce por si
mismo a la tentacion, pero permite que sea llevado aquel a quien niega su
auxilio.

San Cipriano, de oratione Domini
En lo cual se manifiesta que nuestro enemigo nada podra contra nosotros, Si
Dios no se lo permite antes, con el objeto de que todo temor y devocion de
nuestra parte se convierta a Dios.

San Agustin, de sermone Domini, 2,9

Una cosa es ser llevado a la tentacion, y otra cosa es ser tentado, porque
ninguno puede ser probado sin tentacion -ya sea tentado por si mismo o por
otro-. Cada uno es perfectamente conocido por Dios antes de sufrir ninguna
tentacion. No se pide, pues, aqui, que no seamos tentados, sino que no
seamos llevados a la tentacion, como si cualquiera a quien le fuere necesario
probarse por medio del fuego, no ruega el que no sea mortificado por el fuego,
sino el no ser quemado. Pero somos inducidos si caemos en tentaciones tales
gue nosotros no podemos resistir.

San Agustin, ad Probam, epistola 130,11

Cuando decimos, pues: "No nos dejes caer en tentacion”, nos aconseja que
pidamos esto, no sea que, abandonados de su ayuda, consintamos en alguna
tentacion, o, engafados, accedamos afligidos.

San Cipriano, de oratione Domini

En lo cual se advierte nuestra debilidad y nuestra ignorancia, para que alguno
no se ensalce indebidamente, para que, cuando precede una confesion
humilde y sumisa, se conceda todo a Dios, quien nos dispensa entonces por
su piedad lo que le pedimos humildemente.

San Agustin, de dono perseverantiae 5

Cuando los santos piden: "No nos lleves a la tentaciéon”, ¢ qué otra cosa piden,
sino la perseverancia en la santidad? Con esta gracia concedida por Dios -
como se demuestra en realidad que es un don de Dios cuando se obtiene de
El-, no hay ninguno de los santos que no obtenga la perseverancia en la
santidad hasta el fin, asi como ninguno deja de perseverar en su propoésito de
ser buen cristiano, si antes no es llevado a la tentacion. Por lo tanto, pedimos
no ser llevados a la tentacion, para que esto no se haga. Y si no se hace, es
porque Dios no permite que se haga. Nada se hace sino lo que El mismo hace
0 permite que suceda. Puede muy bien hacer que las voluntades se separen
de lo malo y se inclinen a lo bueno, y que el caido se convierta y se dirija a
encaminarse hacia El, a quien no en vano se dice: "No nos dejes caer en la
tentacion". Porgue el que no es llevado a la tentacion por su mala voluntad, a
ninguna otra tentacion puede ser llevado. "Cada uno es tentado por su



concupiscencia”, segun dice Santiago ( Stgo 1,14). Dios quiso, pues, que le
pidiesemos el no ser llevados a la tentacién -lo cual podia concedernos
aunque no se lo pidiésemos-, porque quiso que Nosotros conociésemos de
guién recibiamos los beneficios. Y el mismo santo afiade: "Atienda la Iglesia a
sus oraciones cotidianas ruega para que los incrédulos crean: luego Dios
convierte a la fe; ora para que los que creen perseveren; Dios, pues, concede
la perseverancia final".

San Agustin, de sermone Domini, 2, 9

Debemos pedir, no sélo el no caer en el mal cuando no hemos caido, sino
también el librarnos de él cuando hayamos caido, y por ello sigue: "Mas
libranos de mal".

San Juan Cris6stomo, homiliae in Mattheum, hom. 19,6

Aqui se llama mal al demonio por su excesiva malicia, que no proviene de su
naturaleza sino de su eleccion y por la guerra implacable que nos tiene
declarada. Por esto se dice: "Libranos de mal”.

San Cipriano, de oratione Domini

Después de todas las cosas ya dichas, al final de la oracion viene la clausula
gue concluye todas nuestras preces, recopilada con una brevedad admirable.
Nada queda ya que deba pedirse al Sefior, cuando ya hemos pedido la
protecciéon de Dios contra todo lo malo, la cual una vez obtenida, ya podemos
considerarnos seguros contra todas las cosas que el diablo y el mundo
puedan hacer. ¢ Qué miedo puede darnos el mundo si en él tenemos a Dios
por defensor?

San Agustin, ad Probam, epistola 130,11

Y esto Ultimo que estd puesto en la oracion dominical, se conoce tan
claramente, que el hombre cristiano en cualquier tribulacion en que se
encuentre, puede dar gemidos por medio de ella, y en ella derramar sus
lagrimas. De aqui el que se exhorte a que termine la oracion con esta palabra:
Amén, en la que se demuestra el deseo del que ora.

San Jerénimo

Ameén, pues -lo cual consta escrito al final-, es un signo de la oracion
dominical, el cual Aquila ha interpretado: fielmente, y nosotros podemos
interpretar: verdaderamente.

San Cipriano, de oratione Domini

¢ Qué de extrafo tiene, si tal oracion es la que Dios ensefio, que con una
maestria sin igual recopile todas nuestras preces en tan saludables palabras?
De aqui el que se dijo por medio de Isaias: "Dios hizo sobre la tierra una
brevedad por medio de su palabra” ( Is 10,23). Y habiendo venido nuestro
Sefior Jesucristo para todos, a fin de abarcar igualmente a los sabios y a los



ignorantes, con el objeto de dar preceptos para bien de todos los sexos y
todas las edades, hizo un gran compendio de todos sus preceptos, para que
los que se instruyen en la doctrina del cielo, no cansen su memoria, sino que
aprendan prontamente lo que es necesario para creer con fe sencilla.

San Agustin, ad Probam, epistola 130,12

Cualesquiera otras palabras que digamos, que forman los afectos del que ora,
0 precediendo para que resplandezcan, o siguiendo para que crezcan, nada
podemos afiadir que no esté comprendido en esta oraciébn dominical, si la
decimos recta y convenientemente. El que dice, pues, como el Eclesiastico:
"Date a conocer a todas las gentes, como te has dado a conocer a nosotros" (
Eclo 36,4), ¢qué otra cosa dice, sino el que sea santificado tu nombre? El que
dice: "Dirige mis pasos segun tu palabra" ( Sal 118,133), como David, ¢qué
otra cosa dice mas que "hagase tu voluntad"? El que dice: "Manifiéstanos tu
faz y seremos salvos" ( Sal 79,4), ¢qué otra cosa dice sino que "venga a nos
tu reino"? El que dice: "No me des pobreza y riqueza" ( Prov 30,8), como el
autor de los proverbios, ¢qué otra cosa dice sino "el pan nuestro de cada dia
danosle hoy"? El que dice: "Sefor, acuérdate de David y de toda su
mansedumbre” ( Sal 131,1) y: "Si pagué con mal a los que me lo hacian" ( Sal
7,5), ¢qué otra cosa dice mas que "perdénanos nuestras deudas, como
perdonamos a nuestros deudores"? El que dice: "Retira de mi las
concupiscencias de la carne" (Ecle 23), como el Eclesiastico, ¢ qué otra cosa
dice mas que "no nos dejes caer en la tentacion"? El que dice: "Librame de
mis enemigos, Dios mio" ( Sal 58,2), como David, ¢qué otra cosa dice mas
gue "libranos de todo mal*? Y si recorres todas las palabras de todas las
preces santas, ninguna cosa encontraras que ya no esté comprendida en la
oracion dominical. Cualquiera que dice una cosa que no pertenezca a esta
oracion, ora por afectos carnales, lo cual no sé como no se diga ilicitamente,
cuando a los regenerados no se les ensefa a orar sino espiritualmente. El que
dice en su oracion: "Sefior, multiplica mis riquezas, y aumenta mis honores", y
esto lo dice teniendo deseos de ellos, no fijandose en que pueda aprovechar a
los hombres segun desea Dios, creo que no podra encontrar en la oracion
dominical algo que pueda adaptarse a esta clase de oracion. Por ello, se
avergienza de pedir, acaso, lo que no puede desear. Y si de esto se
avergienza y la codicia vence, pedira mejor que esto, que también le libre de
este mal de la codicia, a Aquel a quien decimos: "Libranos de mal".

San Agustin, de sermone Domini, 2, 11

Parece también que este numero de siete conviene con el nimero de las
bienaventuranzas. Si es con el temor de Dios con el que se hacen
bienaventurados los pobres de espiritu, porque de ellos es el Reino de los
Cielos, pidamos que sea santificado el nombre de Dios entre los hombres, y
gue permanezca su santo temor por los siglos de los siglos. Si la piedad es
por medio de la cual los bienaventurados se hacen humildes, pidamos que
venga su reino, para que seamos humildes y no nos opongamos a su



voluntad. Si la ciencia es con la que son bienaventurados los que lloran,
oremos para que se cumpla su voluntad asi en la tierra como en el cielo,
porque cuando el cuerpo consiente en las inspiraciones del espiritu, como la
tierra se somete al cielo, no lloraremos. Si la fortaleza es con la que son
bienaventurados los que tienen hambre, oremos para que nuestro pan
cotidiano se nos conceda hoy, y podamos llegar por medio de él a la plenisima
saciedad. Si es con un consejo saludable, con el cual los bienaventurados son
misericordiosos para que Dios se apiade de ellos, perdonemos las deudas,
para que se nos perdonen las nuestras. Si el entendimiento es con el cual son
bienaventurados los de limpio corazdn, oremos para no caer en la tentacion,
para que no tengamos un corazén con doblez, apeteciendo las cosas
temporales y terrenas, acerca de las que versan todas nuestras tentaciones.

Si es sabiduria aquélla con la cual son bienaventurados los pacificos, puesto
gue se llamaran hijos de Dios, roguemos para que se nos libre de todo mal y
esta misma libertad nos hara hijos libres de Dios.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,6

Como nos habia hecho solicitos el recuerdo de nuestro enemigo el demonio,
cuando el Sefior nos ensend a decir: "Libranos de mal", otra vez nos da a
conocer su atrevimiento en estas palabras que se encuentran en algunos
libros griegos: "Puesto que suyo es el reino, y la virtud, y la gloria". Si el reino
es suyo, nada tenemos que temer, porque quien pelea contra nosotros
también le esta subordinado. Siendo, pues, suya la virtud y la gloria infinita, no
solamente puede librarnos de todo mal, sino también concedernos su gloria.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

Todo esto pertenece a las cosas que preceden. Cuando dice: "Tuyo es el
reino", corresponde a aquello que habia dicho: "Venga tu reino”, para que no
haya alguno que diga: "Luego Dios no tiene reino en la tierra"; y en cuanto
dice: "Y la virtud", corresponde a aquello que habia dicho: "Hagase tu voluntad
asi en la tierra como en el cielo”, para que no haya quien diga que Dios no
puede hacer todo lo que quiere; y en cuanto dice: "Y la gloria”, responde a
todo lo que sigue en lo que aparece la gloria de Dios.

14-15 "Porque si perdonareis a los hombres sus pecados, os perdonara también
vuestro Padre celestial los vuestros. Mas si no perdonareis a los hombres,
tampoco vuestro Padre os perdonara vuestros pecados". (vv. 14-15)

Rabano

Como nuestro Sefior habia dicho: Amén, habia dado a entender que Dios
concede indefectiblemente todo cuanto se pide bien, cuando los que piden no
menosprecian el cumplir lo pactado en la condicion afiadida, y por esto se
afiade: "Pero si perdonais a los hombres sus pecados."”

San Agustin, de sermone Domini, 2, 11
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En esto no debe pasarse en silencio que, de todas las sentencias, con las
cuales el Sefior nos mandé que orasemos, crey0 oportunamente
recomendarnos de una manera especial la que afecta a la remision de los
pecados, en la que quiso que fuésemos caritativos, lo cual es un consejo para
evitar todas las debilidades.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 14

No dice que primero nos perdona Dios para que después nosotros
perdonemos a nuestros deudores. Dios sabe, pues, que los hombres mienten
y que aun cuando obtengan el perdon de sus pecados, ellos no perdonan a
sus deudores, por ello dice que primero perdonemos y que después pidamos
nuestro perdon.

San Agustin, Enchiridion, 74

El que no perdona al que le pide perddn arrepentido de su pecado y no lo
perdona de corazon, no espere en manera alguna que Dios le perdone sus
pecados, y por ello afiade: "Mas si no perdonareis a los hombres, tampoco
vuestro Padre os perdonara vuestros pecados".

San Cipriano, de oratione Domini

No podras tener excusa alguna en el dia del juicio, cuando seas juzgado
segun tu misma sentencia y cuando ti mismo sufras lo que has hecho con
otros.

San Jerénimo

Pero esta escrito: "Yo he dicho: sois dioses, pero vosotros como hombres
moriréis". Esto se ha dicho por que los hombres han merecido ser tales, de
dioses que eran, por sus pecados. Y en verdad que son llamados con razon
hombres todos aquellos a quienes se les perdonan los pecados.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 19,7

Por lo tanto hace mencion de los cielos y del Padre, para llamar la atencion
del que oye. Ninguna cosa se asemeja tanto a Dios, como perdonar a los que
hacen alguna injuria. No es oportuno que sea feroz un hijo que procede de tal
Padre. Y como estéa llamado a poseer el cielo, debe tener cierta propiedad en
sus acciones, que se conforme con esta clase de vida.

"Y cuando ayunéis, no 0s pongais tristes como los hipécritas. Desfiguran sus
rostros para hacer ver a los hombres que ayunan. En verdad os digo que
recibieron su galardén”. (v. 16)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Como la oracion es fuerte cuando se hace con un espiritu humilde y con un
corazon contrito, y como no puede decirse que el que disfruta de las delicias
de esta vida tenga un corazén humilde y un corazén contrito -bien sabido es



gue la oracion sin el ayuno es flaca y enferma- por lo tanto, todos aquéllos que
han querido rogar por alguna necesidad, han juntado siempre el ayuno con la
oracion, porque el ayuno es el apoyo de la oracién. Por esto, nuestro Sefior
después de habernos ensefiado a orar nos habla del ayuno, diciendo:
"Cuando ayunéis, no os pongais tristes como los hipdcritas”. Sabia, pues, el
Sefior, que la vanagloria ataca a todo lo bueno, y por eso manda cortar la
espina de la vanagloria que nace en buena tierra, para que no sofoque el fruto
del ayuno. No puede suceder que no sufra el que ayuna; pero mejor es que el
ayuno te manifieste a ti, que no tu al ayuno. No puede suceder que el que
ayuna esté contento y por lo tanto no dijo: "No querais aparecer tristes". Los
gue aparecen palidos en virtud de algunas imposturas, €stos no estan tristes,
pero se fingen como tales. Por el contrario, el que esta triste en virtud de un
ayuno prolongado no aparece triste, sino que en realidad lo esta. Y por esto
afiade: "Exterminan sus rostros para hacer ver a los hombres que ayunan”.

San Jerénimo

La palabra exterminan, que en las Escrituras Sagradas ha perdido su vigor por
equivocacion de los intérpretes, significa mucho mas que lo que de comun se
comprende. Son exterminados aquellos a quienes se destierra, porque son
enviados fuera de los términos. En vez de esta palabra exterminan, debemos
usar siempre la palabra descomponen. Descompone el hipdcrita su rostro,
para manifestar tristeza, y cuando esta alegre en su alma lleva el luto en su
cara.

San Gregorio, Moralia, 8, 30

Porque unas veces se presentan palidos, su cuerpo como que se cae de
debilidad, el pecho se levanta por los suspiros que lo agitan, y nada buscan
con tanto trabajo sino el conseguir la humana estimacion.

San Ledn Magno, in sermone 4 de Epiphania, 5
No son buenos los ayunos que no provienen del convencimiento de la
conciencia, sino del arte de engafiar.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Si el que ayuna aparece triste, es un hipdcrita, pero ¢ cuanto peor es el que no
ayuna, pero que pinta en su rostro, por medio de invenciones de su
imaginacion, cierta palidez en sefial de que ayuna?

San Agustin, de sermone Domini, 2, 12

Debe advertirse especialmente en este capitulo que puede haber jactancia, no
so6lo en el brillo y en la apariencia de las cosas corporales, sino también en las
mismas miserias dignas de lamentarse. Esto es tanto mas peligroso en cuanto
engafa, porque se hace aparecer con el nombre de servicio de Dios. El que
brilla por el cuidado excesivo de su cuerpo, y por el brillo de su vestido y de
las demas cosas que le adornan, facilmente puede comprenderse que es



amigo de seguir las pompas y vanidades del mundo, y no engafia a los demas
con la apariencia de una santidad engafosa. Pero el que profesando la
imitacion de Cristo hace que se fijen los ojos de los demas hombres en su
extraordinaria tristeza, en los harapos con gque se viste a este fin -cuando haga
esto por su propia voluntad, y no lo sufra por necesidad-, puede muy bien ser
conocido por las demas obras que practique, si esto lo hace por desprecio del
lujo superfluo o por algan mal fin.

Remigio

El fruto del ayuno de los hipdcritas se manifiesta en las palabras que a
continuacion dice el Salvador: "Para hacer ver a los hombres que ayunan. En
verdad os digo que recibieron su galardén”.

17-18 "Mas t0, cuando ayunas, unge tu cabeza y lava tu cara para no parecer a los
hombres que ayunas, sino solamente a tu Padre, que esta en lo escondido: y
tu Padre, que ve en lo escondido, te galardonara”. (vv. 17-18)

Glosa
Ensefo Jesucristo lo que no debia hacerse, y ahora ensefia lo que debe
hacerse, diciendo: "Mas tu, cuando ayunas, unge tu cabeza, etc.".

San Agustin de sermone Domini, 2, 12

Suele preguntarse el significado de lo que aqui se dice. No es posible creer
gue Jesucristo mandase que aunque lavemos la cara todos los dias, cuando
ayunamos debamos untar nuestros cabellos, lo cual todos consideran como
muy impropio.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Por lo tanto, si manda que no estemos tristes, para que por medio de la
tristeza no manifestemos a los hombres que ayunamos, ¢por qué manda ungir
la cabeza y lavar la cara? Con todo, la uncién de la cabeza y el acto de
lavarse la cara, si los que ayunan los observan siempre, concluiran por ser
sefales de ayuno.

San Jerénimo

Pero aqui se habla de la costumbre que habia en Palestina de ungirse la
cabeza en los dias de fiesta. Asi, el Sefior mand6 que cuando ayunemos, nos
manifestemos contentos y alegres.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

La interpretacion sencilla de esto es que no debe entenderse literalmente, asi
como lo deméas que antecede, como si dijese: "Debes estar tan lejos de la
ostentacion del ayuno, que si es posible (lo cual no es muy oportuno), debes
hacer aun lo que, por el contrario, parece ser indicio de lujuria o de comida”, y
por eso sigue: "Para no parecer a los hombres que ayunas".



San Juan Criséstomo homiliae in Matthaeum, hom. 20,1

Hablando de la limosna no dijo sencillamente esto, sino que dijo que la
limosna no debe hacerse en presencia de los hombres, afiadiendo: "Para ser
vistos por ellos". Pero en el ayuno y en la oracion no afadio esto, porque la
limosna es imposible que esté oculta en absoluto, pero la oracién y el ayuno
si. No es pequefio fruto el menosprecio de la gloria humana. Es entonces
cuando uno esta libre del yugo de los hombres. Y obrando no por ellos sino
por la virtud, se ama realmente esta Ultima y se obra por ella misma. Asi como
nosotros estimamos la afrenta cuando la sufrimos, no por nosotros sino por
otros a quienes amamos, asi no conviene practicar la virtud para que otros lo
vean, ni obedecer a Dios por los hombres, sino por el mismo Dios. Y por ello
sigue: "Sino solamente a tu Padre que esta en lo escondido”.

Glosa

Esto es, a tu Padre celestial, que es invisible o que habita en el corazon por
medio de la fe. Ayuna para Dios el que se mortifica por su amor, y el que da a
otro aquello de lo que se priva a si mismo.

Prosigue el Salvador: "Y tu Padre que ve en lo escondido, etc."

Remigio
Es suficiente para ti que quien conoce tu conciencia sea el mismo que te ha
de premiar.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15
Espiritualmente se entiende la conciencia por cara del alma. Asi como en
presencia de los hombres es agradable una cara limpia, asi ante los ojos de
Dios es hermosa una conciencia pura. Los hipocritas que ayunan para agradar
a los hombres destruyen estas dos caras, queriendo engafiar a la vez a Dios y
a los hombres. Todo pecado lacera la conciencia. Si habéis limpiado vuestra
alma de pecado y habéis lavado vuestra conciencia, ayunais como debéis
hacerlo.

San Ledn Magno, in sermone 6 de Quadragesima, 2

Es preciso realizar el ayuno, no privandose solamente de los alimentos, sino
procurando evitar el pecado y los vicios. Dado que no nos mortificamos sino
para extinguir en nosotros la concupiscencia. Y el resultado de la mortificacion
debe ser el abandono de las acciones deshonestas y de las voluntades
injustas. Esta manera de entender las exigencias de la fe no excusa a los que
estan enfermos de practicarlas, pues en un cuerpo languido puede
encontrarse un alma sana.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15
En sentido espiritual, Cristo es vuestra Cabeza. Dad de beber al sediento y
dad de comer al hambriento, y asi habréis incensado con perfumes avuestra



cabeza, a saber, a Cristo que dice en el Evangelio: "Lo que habéis hecho con
uno de estos pequefios lo habéis hecho conmigo” ( Mt 25,40).

San Gregorio Magno, homiliae in Evangelia, 16,6

Dios aprueba aquel ayuno que hace quien da limosna a los demés. Todo esto
de lo cual te privas a ti mismo, lo entregas a otros, para que por lo mismo por
lo que tu carne es afligida, se fortifique la carne de tu préjimo pobre.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 12

Consideramos a la cabeza como la razén, porque se encuentra en la parte
superior del alma y gobierna los demas miembros del cuerpo. Luego el ungir
la cabeza es tanto como alegrarse. Alégrese interiormente porque ayuna, el
gue ayunando se separa de las aspiraciones del mundo para quedar sometido
a Dios.

Glosa

He aqui por qué en el Nuevo Testamento no todas las cosas pueden
entenderse al pie de la letra. Es ridiculo creer que debemos derramar aceite
sobre nosotros cuando ayunamos. Lo que debemos hacer es ungirnos con el
espiritu del amor de Aquél de cuyos sufrimientos debemos participar,
mortificAndonos y ungiendo nuestras inteligencias.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Propiamente hablando, debe lavarse la cara, pero no la cabeza que debe ser
ungida. Todo el tiempo que vivimos en este cuerpo, nuestra conciencia esta
manchada por los pecados. Pero Jesucristo que es nuestra cabeza, no
cometio pecado alguno.

19-21 "No querdis atesorar para vosotros tesoros en la tierra, donde el orin y la
polilla los consumen: y en donde los ladrones los desentierran y roban. Mas
atesorad para vosotros tesoros en el cielo, en donde ni los consume orin ni
polilla, y en donde los ladrones no los desentierran ni roban. Porque en donde
esta tu tesoro, alli también esta tu corazon". (vv. 19-21)

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 20,2

Después de que manifesto la malicia de la vanagloria, creyo el Salvador muy
oportuno hablar del menosprecio de las riquezas. Ninguna otra cosa hace
desear tanto las riquezas como el deseo de la gloria. Por esto los hombres
presentan gran numero de criados, caballos cubiertos de oro y mesas
adornadas con plata. No para reportar de ello alguna utilidad sino para hacer
ostentacion delante de muchos. Y esto es lo que dice el Sefior cuando
continda: "No guerais atesorar para vosotros tesoros en la tierra".

San Agustin, de sermone Domini, 2, 13
Si alguno hace estas cosas con el objeto de conseguir algun beneficio terreno,



no podra decirse que tiene el corazén limpio aquel que se complace con las
cosas de la tierra. El que se une a una naturaleza inferior, mancha la suya,
aunque aquélla a la que se ha unido no esté manchada en su especie. Y asi
como el oro se deteriora cuando se mezcla con plata pura, asi también
nuestra alma se mancha cuando se mezcla con la tierra, por muy buena que
sea en su clase 1.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Como nuestro Sefior nada habia ensefiado acerca de la limosna, de la oracion
y del ayuno, sino que sélo habia reprobado el su fingimiento, ahora de las tres
cosas mencionadas deduce tres consecuencias de ensefanza. La primera de
ellas afecta a la limosna de esta manera y en este orden: "No querais atesorar
para vosotros, etc". "Cuando das limosnas, no quieras tocar la trompeta
delante de ti"; y después prosigue: "No querais atesorar para vosotros tesoros
en la tierra". Aqui, en primer lugar, da consejo para que se haga limosna; en
segundo lugar manifiesta cual sea la utilidad de la limosna; y en tercero,
exhorta a que el temor de la pobreza que pueda sobrevenir, no impida a la
voluntad dar limosna.

San Juan Crisostomo, homiliae in Matthaeum, hom. 20,2

Habiendo dicho: "No querais atesorar para vosotros tesoros en la tierra",
afiade: "En donde los consume orin y polilla”, para demostrar que los tesoros
de la tierra, tanto por el lugar como por las personas los dafan, perjudican,
mientras que los del cielo producen gran utilidad. Por esto decia: "¢ Por qué
temes que se te acabe el dinero si das limosna? Da, pues, limosna y ella te
traerd el aumento de las riquezas, porque se afiadiran las que estan en el
cielo, las cuales perderas si no das limosna". Y no dijo: "Las dejaras a otro",
porque esto es agradable a los hombres.

Rabano

Pone tres cosas, segun las tres clases de riquezas: los metales se destruyen
por el orin, los vestidos por la polilla. Pero hay otras cosas a las que no afecta
ni el orin ni la polilla, como son las piedras preciosas, y por eso pone su
destruccion a los ladrones que pueden robar toda clase de riquezas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

En otros textos se encuentra: "Porque los destruyen la comida y la polilla”.
Todos los bienes del mundo pueden destruirse de tres maneras. O por si
mismos, como cuando se vuelven viejos y se llenan de polilla, segun acontece
a los vestidos. O por los mismos duefos que se los comen, viviendo con
lujuria. O por los extrafios, cuando engafan a los propios duefios por medio
del fraude, o por la fuerza, o por las calumnias, o por otro modo cualquiera. Es
decir, todos los que se llaman ladrones, porque desean hacer que las cosas
ajenas les sean propias. Pero diras: ¢Acaso los que hacen estas cosas
también las pierden? Pero que mientras que unos, hablando con propiedad,



no las pierden, si las pierden los otros, a quienes se las arrebatan. En verdad,
las riqguezas mal conservadas pueden perderse facilmente, si no de una
manera material, de una manera espiritual, porque no aprovechan a su duefno
para conseguir su salvacion.

Rabano

Hablando de una manera alegorica, el orin significa la soberbia, que oscurece
el brillo de las virtudes, y la polilla, que muerde el buen deseo, y por esto
descompone lo compacto de la unidad. Ladrones son los herejes y los
demonios, que siempre estan dispuestos a quitarnos las gracias espirituales.

San Hilario, homiliae in Matthaeum, 5

Por lo demas, la alabanza celestial es eterna y no puede ser robada por el
hurto del ladrén, ni mortificada por el orin y la polilla de la envidia. Y por ello
prosigue: "Mas atesorad para vosotros tesoros en el cielo, en donde ni lo
consume orin ni polilla, y en donde los ladrones no los desentierran ni los
roban".

San Agustin de sermone Domini, 2, 13

Yo no considero en este lugar el cielo como una cosa corpérea, porque todo
cuerpo es tierra. Debe despreciar todas las cosas del mundo aquél que
atesore para si tesoros en el cielo, del que se ha dicho: "El cielo son los cielos
para Dios" ( Sal 113,16), esto es, en el firmamento espiritual. El cielo y la tierra
pasaran. No debemos, pues, colocar nuestro tesoro en lo que puede pasar (0
constituir nuestro corazén), sino en lo que permanece siempre.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

¢, Qué es, pues, mejor, el amontonar sobre la tierra, donde no es segura su
conservacion, o en el cielo, donde es segura su defensa? jQué necedad tan
grande es amontonar bienes donde se ha de dejar, y no enviarlos alli a donde
se ha de ir! Coloca tus riquezas alli donde tienes tu patria.

San Juan Cris6stomo, homiliae in Matthaeum, hom. 20,3

Como no todo tesoro de la tierra se destruye por el orin y la polilla ni se roba
por los ladrones, afiade aquello diciendo: "Donde esta tu tesoro, alli esta tu
corazon". Como si dijese: "Aun cuando no suceda lo primero, no sufriras
pequefia pérdida, apegado a las cosas inferiores, hecho su esclavo, caido del
cielo e incapaz de pensar en las cosas sublimes".

San Jerénimo

Esto no debe entenderse solamente del dinero, sino de todas las cosas que se
poseen en la tierra. Para el goloso, su dios es el vientre; para el lascivo, su
tesoro es la impureza; para el amante, la liviandad. Cada uno es esclavo del
gue le ha vencido. Alli, pues, tiene su corazén donde tiene su tesoro.



Pseudo-Crisdstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Ahora trata sobre la utilidad que se percibe cuando se hace limosna. El que
coloca su tesoro en la tierra nada tiene que esperar en el cielo. ¢ Qué esperara
encontrar en el cielo aquel que nada ha enviado? Por lo tanto, peca dos
veces: primero, porque atesora cosas malas, segundo, porque tiene su
corazon fijo en la tierra. Asimismo, por causas contrarias obra bien
doblemente quien atesora tesoros en el cielo.

Notas
1. Por esta metafora no debe entenderse un rechazo a la materia y a las cosas creadas, sino més
bien el rechazo al pecado.

22-23 "La antorcha de tu cuerpo es tu ojo. Si tu ojo fuere simple, todo tu cuerpo sera
luminoso. Mas si tu ojo fuere malo, todo tu cuerpo sera tenebroso. Pues si la
lumbre que hay en ti, son tinieblas, ¢cuan grandes seran las mismas
tinieblas?" (v. 22-23)

San Juan Criséstomo homiliae in Matthaeum, hom. 20,3

Después que hizo mencion del entendimiento reducido a esclavitud y
cautivado, como esto no podia conocerse facilmente por muchos, pasa a
ensefar sobre cosas exteriores, diciendo: "La antorcha de tu cuerpo”, etc.
Como diciendo: "Si no has conocido aun qué se entiende por detrimento del
entendimiento, condcelo ahora en las cosas temporales”. Lo que es el ojo para
tu cuerpo, eso es el entendimiento para tu alma. Asi como una vez perdidos
los ojos se pierde el poder para obrar en los demas miembros, porque se les
apaga la luz, asi, una vez oscurecida la inteligencia, la vida es abrumada por
muchos males.

San Jer6nimo

Todo esto se refiere a los sentidos, del mismo modo que el cuerpo queda en
tinieblas si el ojo no esta sano, asi el alma, si pierde su inocencia, todos sus
sentidos (o lo que es lo mismo, la parte sensible del alma), quedan envueltos
en la oscuridad. Por ello dice: "Pues si la lumbre que hay en ti son tinieblas,
¢cuan grandes seran las mismas tinieblas?" Esto es, si el sentido, que es la
luz del alma, se oscurece por el vicio, veras como aquello que es oscuro por si
mismo sera envuelto en tinieblas.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

Parece que aqui no habla del ojo corporal ni de este cuerpo que se ve en el
exterior, porque entonces hubiera dicho: "Si tu ojo fuere sano o enfermo". Pero
lo que dice es: "Sencillo o malo". ¢De qué le serviria como luz exterior tener
un ojo benigno pero enfermo? Y si le tuviese maligno, pero sano, ¢ho le
sepultaria en las tinieblas?

San Jerénimo



El hombre que tiene los ojos legafiosos ve multiplicadas las luces, mientras
gue el ojo simple y puro ve las cosas simples y puras.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 15

O bien se habla del ojo interior, no del exterior. Este lucero es la inteligencia,
por medio de la cual el alma ve a Dios. Todo aquél que tiene su corazon
inclinado hacia Dios tiene su 0jo luciente, esto es, su inteligencia esta limpia y
no esta oscurecida por las concupiscencias de la tierra. Las tinieblas, pues, en
nosotros, son los sentidos corporales, que siempre apetecen las cosas que
son propias de las tinieblas. Por lo tanto, el que tiene su ojo limpio, esto es, la
inteligencia espiritual, conserva su cuerpo luminoso, esto es, sin pecado, pues
aunque la carne desea las cosas malas el hombre la mortifica por medio del
temor divino. Pero el que tiene su ojo malo, esto es, la inteligencia oscurecida
por la maldad o perturbada por la concupiscencia, tiene su cuerpo tenebroso.
No resiste a la carne cuando desea las cosas malas, porque no tiene
esperanza en el cielo, que es la que nos concede valor para resistir a las
pasiones.

San Hilario, homiliae in Matthaeum, 5

Hablando del oficio de la luz del ojo, expresé también la luz del corazon, la
gue, si es sencilla y luciente, permanecera asi, dando al cuerpo la claridad de
la eterna luz, e infundira a la corrupcién de la carne el esplendor de su origen,
esto es, en la resurreccién. Pero si esta oscurecido por los pecados y la mala
voluntad, el ojo serd malo y la naturaleza del cuerpo estara sujeta a los vicios
de la inteligencia.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 13

O bien debemos entender aqui por 0jo nuestra intencidn, la cual si esta limpia
y es recta, todas las obras que hacemos segun ella son buenas, y a todas
éstas llamé Jesus "todo el cuerpo”. También el Apostol llama miembros
nuestros a nuestras mismas obras, cuando dice en su carta a los Colosenses:
"Mortificad vuestros miembros que estan sobre la tierra: la fornicacion, la
inmundicia”, etc ( Col 3,5). Debe considerarse lo que cada uno hace no por la
manera que cada uno lo haga, sino segun el fin que se proponga. Esta es,
pues, en nosotros la luz, porque siempre creemos que hacemos con buen fin
todo lo que hacemos: todo lo que se manifiesta se llama luz ( Ef 5,13). Los
hechos que se realizan en la sociedad de los hombres tienen para nosotros un
éxito dudoso, y por esto los llamo tinieblas. ¢ Puedo yo saber, cuando doy una
limosna a un pobre, qué es lo que hara con ella? Luego si la misma intencion
del corazon que ya te es conocida, se oscurece con el deseo de las cosas
temporales, con mucha mas razon el mismo hecho cuyo resultado es incierto,
sera tenebroso, porque aun cuando de él resulte alguien beneficiado, como tu
no ibas con buena intencién, no podra decirse que aquel beneficio se deba a ti
en la forma que haya podido resultarle al otro. Pero si haces algo con buena
intencion, esto es, con el fin de hacer una obra de caridad, entonces tus
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acciones seran puras y agradaran en la presencia del Sefior.

San Agustin, contra mendacium, 7

Las cosas que son ciertamente pecados no pueden hacerse con buena
intencion, sea lo que fuere. Todas las acciones de los hombres, segun
respondan a causas buenas o malas, se llamaran también buenas o malas,
cuando por si mismas no sean pecados. Asi como es bueno dar de comer a
los pobres si esto se hace por caridad, asi también es malo si esto se hace
por jactancia. Pero cuando las acciones son ya pecados en si mismas como el
robo, el estupro y otras cosas por el estilo, ¢quién dira que pueden hacerse
por buen motivo, 0 que no son pecado? Entonces diria cualquiera: "Robemos
a los ricos para que tengamos qué dar a los pobres".

San Gregorio Magno, Moralia, 28, 15

O de otro modo: "Si la luz que esta en ti son tinieblas", etc. Si aquello que
hemos empezado a hacer con buen fin lo estropeamos con una intencion
torcida, ¢, cuanto mas tenebrosas seran las cosas que no ignoramos que sean
malas, aun cuando las hacemos?

Remigio

La fe se asemeja a la antorcha, porque por ella se ilumina la marcha del
hombre interior, esto es, su accion, para que no tropiece, segun aquellas
palabras del Salmo: "Tu palabra es la antorcha para mis pies" ( Sal 118,105).
Pues si ésta estuviese limpia y fuere sencilla, todo tu cuerpo estaria
perfectamente iluminado, pero si estuviese sordida, todo tu cuerpo sera
tenebroso. O bien por antorcha se entiende el jefe de una iglesia, el cual, con
toda propiedad, se llama el ojo, porque debe procurar el bien de toda la
feligresia sujeta a é€l, que seria el cuerpo. Por lo tanto, si el jefe de una iglesia
se equivoca, ¢con cuanta mas razon se equivocara el pueblo que le esta
encomendado?

"Ninguno puede servir a dos sefiores, porque o aborrecera al uno y amara al
otro, o al uno sufrira y al otro despreciara. No podéis servir a Dios y a las
riqguezas". (v. 24)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 16

Habia dicho el Sefior antes que el que tiene una inteligencia espiritual podra
conservar su cuerpo sin pecado, pero el que no la tiene no puede. La razon de
esto la aflade cuando dice: "Ninguno puede", etc.

Glosa

Se ha dicho arriba que una intencion terrena hace malo lo que es bueno, de
donde alguno ha podido deducir: "Yo haré obras buenas con fines temporales
y con fines celestiales”. Contra lo cual dice el Sefior: "Ninguno puede servir a
dos sefores".



San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 21,1

Ya habia el Sefior refrenado la tirania de la avaricia con muchas y grandes
razones pero ahora afiade otras mas amplias. Las riguezas no nos dafian
precisamente porque arman a los ladrones contra nosotros y porque
oscurecen nuestra inteligencia, sino porque también nos separan de Dios. Y
esto lo prueba con una razén muy facil de comprender: "Ninguno puede servir
a dos senores". Dice dos, porque mandan cosas contrarias. Si se entendiesen
no serian dos sino uno, y manifiesta esto por lo que afiade en seguida:
"Porque aborrecera al uno y amara al otro, o al uno sufrirh y al otro
despreciard”. Pone dos para demostrar que es facil el transito a otra cosa
mejor, diciendo: "Me he hecho esclavo del dinero" (amando las riquezas). Y
demuestra que es posible llegar a otro estado, a saber, no sufriendo la
esclavitud, sino despreciandola.

Glosa

O bien se refiere el Sefior a dos clases de sirvientes: unos sirven con gusto y
por afecto, y otros servilmente y por temor. Cuando uno sirve por carifio a uno
de dos sefores enemigos, es necesario que aborrezca al otro. Pero si le sirve
por temor, se hace necesario que mientras obedece a uno aborrezca al otro.
Si las cosas terrenas, o Dios, dominan en el corazon del hombre, éste se halla
atraido por fuerzas contrarias. Dios, atrayendo a su siervo hacia las cosas
sublimes, y la tierra que le inclina hacia las cosas inferiores. Por esto, como
poniendo fin, afiade: "No podéis servir a Dios y a las riquezas".

San Jer6nimo

La palabra mammona en siriaco quiere decir riqguezas. Oiga esto el avaro que
se honra con el nombre de cristiano: no se puede a la vez servir a Dios y a las
riquezas. Y sin embargo no dijo: "El que tiene riquezas", sino: "El que sirve a
las riquezas". El que es esclavo de las riquezas las guarda como esclavo, pero
el que sacude el yugo de su esclavitud, las distribuye como sefior.

Glosa

Por mammona se entiende también al diablo, que preside a las riquezas; no
porque pueda darlas, a menos que Dios se lo permita, sino porque engafia a
los hombres por medio de ellas.

San Agustin, de sermone Domini, 2, 14

El que sirve, pues, a la mammona (esto es, a las riqguezas) también sirve a
aquel que, puesto a la cabeza de todas ellas por razon de su perversidad, es
llamado por Dios principe de este mundo. O de otro modo, manifiesta quiénes
son estos dos sefiores cuando dice: "No podéis servir a Dios y a las riquezas”,
o lo que es lo mismo, a Dios y al diablo, porque el hombre aborrecera a éste y
amara al otro (esto es, a Dios), o sufrird al uno y despreciara al otro. Sufre un
duro dominio todo el que sirve a las riquezas. Cegado por su codicia, vive
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sometido al diablo, y no lo quiere. Como aquel que esta unido a la sierva de
otro por la concupiscencia, sufriendo una dura esclavitud, aun cuando no ame
a aquél cuya sierva ama. Obsérvese que ha dicho: "Y despreciara al otro", y
no: "Le aborrecerd”, porque apenas hay conciencia que pueda aborrecer a
Dios. Mas se le puede despreciar, esto es, no temerle a causa de la confianza
gue inspira su bondad.

"Por lo tanto os digo: No andéis afanados para vuestra alma qué comereéis, ni
para vuestro cuerpo qué vestiréis. ¢No es mas el alma que la comida y el
cuerpo mas que el vestido?" (v. 25)

San Agustin, de sermone Domini, 2, 15

El Sefior habia enseflado antes que aquel que quiere amar a Dios y cuidar de
no ofenderlo no debe hacerse la ilusién de que puede servir a dos sefiores a
la vez, con el fin de que el corazon no se divida, aungque ya no busque las
cosas superfluas y si las necesarias. Asi, con el objeto de que la intencion no
se incline a separarse de unas y de otras, aflade diciendo: "Por lo tanto os
digo: No andéis afanados para vuestra alma qué comeréis, etc.”

San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 21,2

No dijo esto porque el alma necesite de comida (pues es incorporea), sino que
hablo segun era comun costumbre. Por lo demas, el alma no puede
permanecer en el cuerpo si éste no se alimenta.

San Agustin, de sermone Domini, 2,15
Debemos creer que aqui se entiende por alma la vida sensible.

San Jerénimo

En algunos cddices se ha afiadido: "Ni qué bebais". Luego se refiere a aquello
gue la naturaleza concede a las fieras, a las bestias y también a los hombres,
y siéndonos esto comun, no podemos vivir libres de este cuidado. Pero se nos
manda que no andemos solicitos acerca de lo que hemos de comer, porque
con el sudor de nuestra frente debemos prepararnos el pan. El trabajo debe
ejercitarse, mas se debe evitar el afan. Lo que aqui se dice debemos
entenderlo respecto de la comida carnal y del vestido. Por lo demas, respecto
de las comidas espirituales y de los vestidos, siempre debemos ser solicitos.

San Agustin, de haeresibus, 57

Se llaman euquitas, ciertos herejes que opinan que no es licito al monje
trabajar para sostener la vida, y que por lo tanto, todos los monjes deben
hacer profesion de abstenerse en absoluto del trabajo.

San Agustin, de opere monachorum, 1ss
Dicen, pues: no les mandd el Apdostol que se ocupasen en trabajos corporales,
en los que se ejercitan los labradores y los artesanos, cuando dijo ( 2Tes



3,10): "El que no quiera trabajar que no coma". Y no podria en absoluto ser
contrario al Evangelio, cuando dice el Sefior: "Por lo tanto os digo: No andéis
solicitos".

En las palabras del Apoéstol debemos entender los trabajos espirituales,
acerca de los que dice en su primera carta a los fieles de Corinto ( 1Cor 3,6):
"Yo he plantado, Apolo ha regado”. Y asi piensan obedecer a la vez a la
sentencia apostolica y evangélica, admitiendo que el Evangelio mand6 no
cuidarse de la indigencia corporal de esta vida, y que el Apdstol dijo del
trabajo y la comida espiritual: "El que no quiere trabajar que no coma".
Primeramente probemos que el Apostol quiso que los que sirven a Dios se
ejerciten en trabajos corporales. Habia empezado diciendo ( 2Tes 3,7-10):
"Vosotros sabéis como debéis imitarnos: nosotros no hemos andado inquietos
entre vosotros, ni hemos comido el pan de alguno sin ganarlo antes; puesto
gue hemos pasado el dia y la noche sufriendo con el trabajo y la fatiga para no
ser gravoso a ninguno; no porque no tuvimos poder, sino para ensefiaros a
vivir en la forma en que nos debéis imitar. He ahi por qué, mientras hemos
estado entre vosotros, os hemos dicho que, si alguno no quiere trabajar, no
coma". ¢Qué puede decirse respecto de esto, cuando con su ejemplo habia
ensefado lo mismo que mandaba, esto es, a trabajar corporalmente? Que el
Apostol trabajaba corporalmente se manifiesta en los Hechos de los Apéstoles
( Hch 18,2-3) con este pasaje: "Permanecio con Aquila y con su mujer Priscila,
trabajando con ellos; eran, pues, constructores de tiendas de campafna" ( Hch
18,3). Y sin embargo Dios habia constituido al Apdstol como predicador del
Evangelio, como soldado de Cristo, como plantador de su vifia, como pastor
de su rebafo, y por lo tanto para que viviese del Evangelio. El, con todo,
nunca exigié lo que se le debia, para dar ejemplo a los demas que desean
exigir aun lo que no se les debe.

Oigan, pues, los que no tienen el poder que aquél tenia, para que trabajando,
no ya solamente con el espiritu, coman el pan ganado con su trabajo corporal
( Hch 21). Si son evangelistas, si son ministros del altar, si son los que
administran los sacramentos, tienen facultades para ello. Si acaso tenian algo
en el mundo con lo que pudiesen facilmente y sin trabajo material sostener
esta vida, después de convertirse al Sefior lo distribuyeron a los pobres. Debe
creerse su imposibilidad de ganar el pan y proveer a sus necesidades, y no
atender al lugar en el cual han invertido lo que tenian, puesto que todos los
cristianos forman una sociedad ( Hch 22). Pero en cuanto a los que vienen a
la profesion del servicio de Dios dejando la vida rustica, el taller u otra
profesion manual, no pueden excusarse de trabajar. De ningun modo
conviene que alli donde los senadores trabajan, los obreros vivan ociosos, y
gue adonde vienen después de haber abandonado sus complacencias los que
fueron duefios de predios, alli se hagan delicados los rasticos. Asi cuando el
Sefior dice: "No querdis andar solicitos”, no lo dice con el objeto de que no
busquen lo necesario con lo que puedan vivir honradamente, sino para que no
se fijen en estas cosas, y que no sea por ellas que hagan todo lo que se
manda en la predicacion del Evangelio, cuya intencién llamo ojo mas arriba.



San Juan Criséstomo, homiliae in Matthaeum, hom. 21,2

Puede continuarse de otro modo. Habiendo dicho el Sefor que debe
despreciarse el dinero para que algunos no dijesen: "¢ Como podremaos Vvivir Si
abandonamos todo?", afiade: "Y por lo tanto os digo: No andéis solicitos”, etc.

Glosa
Esto es, por las cosas temporales, para que no prescindais de las eternas.

San Jerénimo

Se nos manda que no andemos solicitos acerca de lo que hemos de comer,
porque nos buscamos la comida con el sudor de nuestra frente. Por lo tanto
debe trabajarse, pero debe evitarse la preocupacion.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 16

Debe adquirirse el pan, no por medio de afanes espirituales, sino por medio de
trabajos corporales, cuyo pan abunda para los que trabajan puesto que Dios
se lo concede como premio de su laboriosidad y se lo oculta a los perezosos
como castigo. Confirma, pues, el Sefior nuestra esperanza, razonando asi de
mayor a menor: "¢ Acaso el alma no vale mas que la comida, y el cuerpo mas
gue el vestido?".

San Jer6nimo
El que asiente a lo mayor también asentira a lo menor.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 16

Si Dios no hubiera querido conservar lo que existia, no lo hubiera creado. Pero
a lo que ha creado para que se sostenga por medio del alimento, es preciso
gue le dé la comida, tanto tiempo cuanto quiere que exista lo que ha hecho.

San Hilario, homiliae in Matthaeum, 5

O de otro modo, como el sentido de estas palabras se ha adulterado respecto
del cuidado que debemos tener por las cosas futuras, y como los infieles se
han burlado respecto de lo que habra de suceder con los cuerpos en la futura
resurreccion y de lo que constituira el alimento en la vida eterna, Dios
reprende por lo tanto la malicia de esta cuestion tan inutil, diciendo: "¢ Acaso el
alma no es mas que la comida?". No permite, pues, que nuestra esperanza
acerca del porvenir en la resurreccion se detenga con preocupacion de la
comida, de la bebida y del vestido, con el fin de que con esa inquietud por las
cosas minimas no se infiera ofensa alguna al que ha de devolvernos el cuerpo
y el alma.

26-27 "Mirad las aves del cielo que no siembran, ni siegan, ni amontonan en hoérreos;
y vuestro padre celestial las alimenta. ¢ Pues no sois vosotros mas que ellas?
¢ Y quién de vosotros discurriendo puede afiadir un codo a su estatura?" (vv.



26-27)

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 16

Después que ha confirmado nuestra esperanza el divino Maestro razonando
de mayor a menor, ahora vuelve a confirmarla razonando de menor a mayor,
cuando dice: "Mirad las aves del cielo, que no siembran ni siegan"”.

San Agustin, de opere monachorum, 23

Algunos dicen que no deben trabajar, por la misma razén que las aves del
cielo ni siembran ni siegan: ¢por qué no atienden a lo que sigue: "Ni recogen
en graneros"? ¢Por qué éstos quieren tener sus manos ociosas, y a la vez
llenos sus almacenes? ¢ Por qué, finalmente, muelen y cuecen? Las aves del
cielo no hacen estas cosas. Y si encuentran algunos a quienes esto persuada,
gue les traigan todos los dias comidas preparadas. Por lo menos sacan agua
de las fuentes, o de las cisternas, o de los pozos, los agotan y los reponen, lo
cual no hacen las aves. Mas si ni aun se ven precisados a llenar sus vasos de
agua, han adelantado con un nuevo grado de virtud aun a los primeros
cristianos de Jerusalén, quienes hicieron pan, o procuraron que se hiciese del
trigo que se les habia enviado de Grecia, lo cual no hacen las aves. No
pueden tampoco observar estas cosas, esto es, el no guardar para mafana,
aquellos que se separan por muchos dias del trato de los hombres, y se
encierran, no permitiendo la entrada a nadie, viviendo con el alto fin de hacer
oracion.

Cuanto mas santos son, mas desemejantes se muestran de las aves. Por
consiguiente, lo que dice el Sefior respecto de las aves del cielo, se refiere a
convencernos que ninguno debe creer que Dios no se cuida de procurar lo
necesario a los que le sirven, siendo asi que su Providencia se extiende hasta
gobernar estas cosas. Y no se diga por esto que Dios no alimenta a aquellos
gue trabajan con sus manos, ni por aquello que dijo el Sefior ( Sal 49,15):
"Invécame en el dia de la tribulacion, y te sacaré de ella", no debid huir el a
Apostol ( Hech 9), sino esperar que lo prendiesen y que Dios lo librase, como a
los tres nifios de en medio del fuego. Asi como los santos al huir de este modo
podian contestar a esta dificultad, diciendo que no deben tentar a Dios, sino
gue entonces Dios, si quisiese, haria tales cosas para librarlos como libr6é a
Daniel ( Dn 6) de entre los leones y a San Pedro de las cadenas ( Hch 12)
cuando ellos no podian hacer nada y que, por otra parte, aunque les permite
la huida y por medio de ella pueden librarse, no son ellos, sino Dios quien los
libra. Asi también los siervos de Dios, que pueden ganarse el sustento con sus
manos, si alguno les argumenta con las palabras del Evangelio en esta parte
gue habla de las aves del cielo que ni siembran ni siegan, pueden responder
con toda oportunidad: "Si nosotros por alguna enfermedad u ocupaciéon no
podemos trabajar, el Sefior nos alimentara, como alimenta a las aves del cielo
gue no trabajan. Cuando podemos trabajar, no podemos tentar a Dios, porque
todo lo que podemos hacer, lo podemos por su auxilio, y todo el tiempo que
aqui vivimos, por su largueza vivimos, pues nos ha dado el que podamosvivir,



y El nos alimenta del mismo modo que alimenta a las aves, como se dice: "Y
vuestro Padre celestial las alimenta: ¢acaso no se cuidara de vosotros con

mucha mas razén?...".

San Agustin, de sermone Domini, 2, 15

Esto es, vosotros valéis mucho més, porque siendo seres racionales, como lo
es el hombre, se 0s ordena todo con mucha mas razén, segun la naturaleza
de las cosas, que respecto de los seres irracionales, como son las aves.

San Agustin, de civitate Dei, 11, 16

Ademas, también suele considerarse alguna vez como mas estimable un
caballo que un criado y una piedra preciosa mas que una criada, no por razon
de su inteligencia, sino por la necesidad del que lo procura o por el deseo del
que lo quiere.

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 16

Dios ha hecho todos los animales para el hombre, y al hombre para si. Cuanto
mas interesante es, pues, la creacion del hombre, tanto mayor es el cuidado
gue Dios tiene por él. Si, pues, las aves que no trabajan encuentran qué
comer, ¢no lo encontrara el hombre, a quien Dios le ha concedido la ciencia
de trabajar y la esperanza de enriquecerse?

San Jer6nimo

Hay algunos que, queriendo exceder a sus padres y volar a regiones mas
altas, caen al abismo. Estos tales entienden por "las aves del cielo” los
angeles y las demas potestades que actian en servicio de Dios (sin cuidado
propio) y son alimentados por la providencia. Si esto es asi, como quieren
entender, ¢por qué se dicen a los hombres las palabras siguientes: "Acaso no
valéis vosotros mas que todas éstas"? Sencillamente, pues, se entiende que Si
las aves son alimentadas por la providencia de Dios, sin cuidados ni trabajos
por parte de ellas, siendo asi que hoy existen y mafana no existiran, ¢con
cuanta mas razén los hombres, a quienes se les ofrece la eternidad?

San Hilario, homiliae in Matthaeum, 5

Puede decirse que bajo el nombre de aves se nos exhorta con el ejemplo de
los espiritus infernales, a quienes se les concede, sin que trabajen para
buscar y reunir su alimento, cuanto necesitan para vivir por medio de la
disposicion divina. Y para dar a entender que esto se referia a los espiritus
infernales, aflade oportunamente: "¢Pues no sois vosotros mucho mas que
ellas?", manifestando con la excelencia de la comparacion, la diferencia que
existe entre la santidad y la malicia.

Glosa
Ensefia, no soélo con el ejemplo de las aves, sino también con la experiencia,
gue no es suficiente nuestro cuidado para que podamos subsistir y vivir, Sino



gue es necesaria la accion de la divina providencia, diciendo: "¢ Quién de
vosotros, discurriendo puede afiadir un codo a su estatura?"

Pseudo-Criséstomo, opus imperfectum in Matthaeum, hom. 16

Dios es quien todos los dias hace que nuestro cuerpo crezca, sin conocerlo
nosotros. Si, pues, la providencia de Dios obra todos los dias en ti mismo,
¢,como podra decirse que cesara en las cosas indispensables? Si, pues,
vosotros pensando no podéis afiadir una pequefia parte a vuestro cuerpo,
¢,como, pensando también, podréis salvarlo todo entero?

San Agustin, de sermone Domini, 2,15

Podria referirse a lo que sigue, como si dijese: "No se ha hecho por cuidado
vuestro el que vuestro cuerpo haya llegado a la estatura que tiene, y de aqui
puede desprenderse que, aungue querais afiadirle un solo codo, no podréis.
Dejad, pues, al Sefior el cuidado de formar el cuerpo, por cuyo cuidado ha
sido hecho y ha llegado a la estatura que tiene".

San Hilario, homiliae in Matthaeum, 5

O de otro modo, asi como afirmé la fe acerca de nuestra sustancia vital con la
ensefianza sobre los espiritus, asi también alej6 del juicio de la comun
inteligencia la opinion acerca de nuestra futura apariencia. Porque si ha de
resucitar en un hombre perfecto la diversidad de los cuerpos que han tenido
vida, sélo El puede afiadir a la estatura de cada uno un codo, y un segundo, 0
un tercero; y al preocuparnos acerca del vestido (esto es, de la apariencia de
los cuerpos), estamos dudando y asi ofendiendo a Aquel que, para hacer igual
a todo hombre, habrd de afadir una medida adecuada a los cuerpos
humanos.

San Agustin, de civitate Dei, 22, 15

Pero si Jesucristo resucitdé con la misma estatura, es una necedad el decir que
(cuando venga el tiempo de la resurreccion general) habra de afadirse al
cuerpo de Jesus una magnitud que no tenia cuando se aparecid a sus
discipulos en aquélla en que era conocido, para poder hacerse igual aun a los
mas altos. Si decimos que los demas cuerpos, ya grandes, ya pequefios,
habran de igualarse al de Jesus, perecerd muchisimo de muchos cuerpos,
siendo asi que El mismo dice: "Que no habra de perderse ni un solo cabello”.
Solo podra decirse que cada uno recibira la medida y la forma que tuvo en su
juventud, si murié viejo, o con la misma que tuvo el dia de su muerte, si
fallecié antes. Por ello no dice el Apdstol: "En medida de estatura”, sino ( Ef
4,13): "En la medida de la plenitud de edad de Cristo", porque resucitaran los
cuerpos de los muertos en su edad juven