PRIMERA LECTURA

El reino de David durara eternamente delante del Sefior

Lectura del segundo libro de Samuel 7, 1-5. 8b-12. 14a. 16

Cuando David se establecié en su casa y el Sefior le dio paz, librdndolo de todos sus enemigos de
alrededor, el rey dijo al profeta Natan:

«Mira, yo habito en una casa de cedro, mientras el Arca de Dios esta en una tienda de campana».
Natan respondio al rey:

«Ve a hacer todo lo que tienes pensado, porque el Seior esta contigo».

Pero aquella misma noche, la palabra del Sefior llegd a Natdn en estos términos:

«Ve a decirle a mi servidor David: Asi habla el Sefior: éEres tu el que me va a edificar una casa para
que Yo la habite?

Yo te saqué del campo de pastoreo, de detras del rebafio, para que fueras el jefe de mi pueblo Israel.
Estuve contigo dondequiera que fuiste y exterminé a todos tus enemigos delante de ti. Yo haré que
tu nombre sea tan grande como el de los grandes de la tierra.

Fijaré un lugar para mi pueblo Israel y lo plantaré para que tenga alli su morada. Ya no sera
perturbado, ni los malhechores seguirdn oprimiéndolo como lo hacian antes, desde el dia en que
estableci Jueces sobre mi pueblo Israel. Yo te he dado paz, librdndote de todos tus enemigos. Y el
Sefior te ha anunciado que El mismo te hard una casa.

Si, cuando hayas llegado al término de tus dias y vayas a descansar con tus padres, Yo elevaré
después de ti a uno de tus descendientes, a uno que saldrd de tus entrafias, y afianzaré su realeza.
Seré un padre para él, y él serd para mi un hijo.

Tu casa y tu reino duraran eternamente delante de mi, y tu trono sera estable para siempre».

Palabra de Dios.

SALMO RESPONSORIAL 88, 2-5. 27. 29
R. Cantaré eternamente el amor del Sefior.

Cantaré eternamente el amor del Sefor,

proclamaré tu fidelidad por todas las generaciones.

Porgue Tu has dicho: «Mi amor se mantendra eternamente,
mi fidelidad esta afianzada en el cielo». R.



Yo sellé una alianza con mi elegido,

hice este juramento a David, mi servidor:
«Estableceré tu descendencia para siempre,
mantendré tu trono por todas las generaciones». R.

El me dird: «TG eres mi padre,

mi Dios, mi Roca salvadora».

Le aseguraré mi amor eternamente,
y mi alianza sera estable para él. R.

SEGUNDA LECTURA

El misterio guardado en secreto desde la eternidad ahora se ha manifestado
Lectura de la carta del Apdstol san Pablo a los cristianos de Roma 16, 25-27
Hermanos:

iGloria a Dios,

que tiene el poder de afianzarlos,

segun la Buena Noticia que yo anuncio,
proclamando a Jesucristo,

y revelando un misterio

que fue guardado en secreto desde la eternidad
y que ahora se ha manifestado!

Este es el misterio

que, por medio de los escritos proféticos
y segun el designio del Dios eterno,

fue dado a conocer a todas las naciones
para llevarlas a la obediencia de la fe.

iA Dios, el Unico sabio,
por Jesucristo,
sea la gloria eternamente! Amén.

Palabra de Dios.

ALELUIA Lc 1, 38

Aleluia.

Yo soy la servidora del Sefior,

gue se haga en mi segun tu Palabra.
Aleluia.



EVANGELIO
Concebiras y daras a luz un hijo
Evangelio de nuestro Seiior Jesucristo segtin san Lucas 1, 26-38

El Angel Gabriel fue enviado por Dios a una ciudad de Galilea, llamada Nazaret, a una virgen que
estaba comprometida con un hombre perteneciente a la familia de David; llamado José. El nombre
de la virgen era Maria.

El Angel entré en su casa y la saludd, diciendo: «jAlégrate!, llena de gracia, el Sefior estd contigo».
Al oir estas palabras, ella quedd desconcertada y se preguntaba qué podia significar ese saludo.
Pero el Angel le dijo:

«No temas, Maria, porque Dios te ha favorecido. Concebiras y daras a luz un hijo, y le pondrds por
nombre Jesus; El serd grande y sera llamado Hijo del Altisimo. El Sefior Dios le dara el trono de David,
su padre, reinara sobre la casa de Jacob para siempre y su reino no tendra fin».

Maria dijo al Angel:
«¢éCOmo puede ser eso, si yo no tengo relaciéon con ningin hombre?»
El Angel le respondié:

«El Espiritu Santo descendera sobre ti y el poder del Altisimo te cubrira con su sombra. Por eso el
nifo serd Santo y serd llamado Hijo de Dios. También tu parienta Isabel concibié un hijo a pesar de su
vejez, y la que era considerada estéril, ya se encuentra en su sexto mes, porque no hay nada
imposible para Dios».

Maria dijo entonces:
«Yo soy la servidora del Sefior, que se haga en mi segun tu Palabra».
Y el Angel se alejé.

Palabra del Seiior.

I iacion de Jess. 1.26-38

Este evangelio es de mucho uso en la liturgia, muy denso y estd muy estudiado, como prueba la
ingente bibliografia que existe. La narracion de la anunciacidon de Jesus se desarrolla en el mismo
plan literario de la anunciacidn de Juan; tenemos: a) La presentacién del lugar y de los personajes:
Nazaret, Maria y el angel Gabriel (26-27). b) La aparicion del angel y el saludo (v.28). ¢) La turbacion
de Maria por efecto del saludo (v.29). d) El mensaje del angel (v.30-33). e) La dificultad de Maria
(v.34). f) La solucién de la dificultad y la sefial (35-37). g) La aceptacion de Maria (v.38).



Aunque el cuadro general es parecido al de la anunciacién de Juan, las diferencias particulares
existen. En la aparicidon a Zacarias no existe saludo del angel. En Maria el saludo tiene importancia
grande, porque el nombre propio es sustituido por dos frases elogiosas. La turbacién de Maria no se
atribuye a la aparicién, sino al saludo. La dificultad de Maria estad expresada en forma parecida a la
de Zacarias: « ¢{CoOmo conoceré esto?» (Zac). «No conozco vardn» (Maria). El sentido es muy distinto.
Zacarias duda del mensaje; Maria no duda. La solucion del angel consiste en explicar mejor la
naturaleza de la concepcion. La sefial la da sin que haya sido pedida. La aceptacion de Maria es
original y no tiene paralelo en el caso de Zacarias.

26. Galilea: region septentrional de Palestina; por su distancia de Jerusalén, centro del judaismo, y
por su contacto con los gentiles era mal vista en los centros religiosos oficiales (cf. Jn 7,41). Era
llamada «Galilea de los gentiles», gelil hagoyim (cf. 1 Mac 5,15). Nazaret no figura ni en el AT ni en
Josefo. Las Ultimas excavaciones de los franciscanos nos dan un modo de vivir muy primitivo para los
tiempos mismos de Herodes. Dios escoge lo humilde (cf. 1 Cor 1,26-31). La etimologia moderna se
resiste a derivarla de «neser», tallo, flor (Is 11,1), y prefiere «nasar», guardar. Nazaret significaria,
segun esto, «centinela», «guardiana». Lucas la llama «ciudad», pero realmente era una pobre aldea,
que debe toda su importancia al hecho cristiano. El nombre de «nazarenos» dado a los cristianos es
irénico y despectivo.

27. A una virgen: pargenon, virgo, sugiere la idea de frescura, verdor, juventud e integridad. En
griego y en latin «virgen» se opone a «mujer». Equivale al hebreo bethilah. De Rebeca se dice que
era joven (na‘ar) y virgen (bethilah), que no habia conocido a ninglin hombre (Gén 24,16). Por sélo
el vocablo deducimos que Maria era joven y que conservaba su integridad. El contexto corrobora
esta conclusion: toda la narracion de Mateo y Lucas prueba que José y Maria no habian tenido
contacto carnal. La dificultad de Maria para la concepcion es que «no conoce vardén» (v.34). Lucas nos
conserva el testimonio de Maria; Mateo el de José. Mt 1,23 recuerda también la profecia de Isaias
sobre la Virgen-Madre (Is 7,14). Lucas acentUa el caracter virginal de Maria con la yuxtaposicion de
«virgen desposada» y la repeticién «y el nombre de la virgen Maria». Desposada: este término, como
su equivalente griego emnhsteumenhn, puede entenderse como «prometida» o como «casada». La
tradicion se divide en estos dos sentidos, y también la exégesis moderna. Holzmeister y Perrella
sostienen que Maria era casada mas que prometida y todavia no vivia con San José; Frangiane, Henze
y Lattey, que estaba realmente casada y vivia ya con San José. Entre los hebreos, por el contrato
matrimonial (desporio) el esposo se constituia en verdadero sefior (badl) de la esposa, que era
considerada como adultera en caso de infidelidad o como viuda en caso de muerte del esposo. El uso
del matrimonio en este tiempo prenupcial era legitimo, pero estaba mal visto. El matrimonio o las
bodas tenian lugar con la conduccién de la esposa a casa del esposo. Al tiempo de la anunciacion,
éexistia entre José y Maria verdadero matrimonio (nissdiin) o nada mas que los desposorios
(quiddushin)? i Era José verdadero marido y sefior (badl), Maria verdadera mujer (ishsha) de José?

La respuesta no es cierta en ningun sentido, aunque hasta el siglo XIX la mayoria de los autores, con
San Juan Criséstomo, Santo Tomas, Suarez, Maldonado..., sostienen que existia ya el verdadero
matrimonio. Del XIX en adelante empieza a prevalecer la sentencia de los simples desposorios. Hoy
hay autores (Frangipane, Henze, Bover) que han reaccionado fuertemente en el sentido tradicional.
Para la solucidn conviene tener presentes los siguientes puntos:



19. Por el solo texto de Lucas nadie dudaria de que Maria y José estaban realmente casados. En 2,5
«desposada» tiene sentido ciertamente de «casada». Lucas no deja entrever ningun cambio legal
entre la anunciacidn y el nacimiento de Jesus.

2°. La razdén para dudar proviene de Mt 1,18-25, donde «a primera vista» parece que José no vive
todavia con Maria. Pero para valorar su sentido objetivo conviene tener presente:

a) Mt 1,19.20 llama a José «marido» (o anhr) de Maria, y a ésta, «mujer» (thn gunaika) de José. Es
decir, Mateo emplea los términos cldsicos de «marido» y «mujer» al tiempo de las dudas. Coincide,
pues, con Lucas.

b) Convenire (sunelgein) (v.18) es un eufemismo para expresar el uso del matrimonio, equivalente al
de «conocerse». Dimittere, apolusai(v.19), es el término propio para expresar la disolucién del
matrimonio. El término mds oscuro y que pudiera interpretarse mejor en la sentencia de los simples
desposorios es el accipere, paralabein(v.20). Pero debe notarse que en el NT para la celebracién del
matrimonio se usa lambanein(accipere) y no el compuesto, para-lambanein, assumere, que indica
mas bien entrega y aceptacién de un hecho o situacién, adhesion (Jn 1,11; 1 Cor 15,1.3; Flp 4,9).
Puede, pues, traducirse muy bien: retener, quedarse con, seguir con...

c) El marco literario de Mateo se mueve dentro «del suefio» (1,20), donde facilmente pueden
confundirse los limites de lo real e imaginativo, de lo objetivo y subjetivo. José, como dice el
Criséstomo, se ve separado de su mujer. Y el angel le habla en este plano de su sentimiento e
imaginacidn, diciéndole que tome o vaya por Maria, su esposa. No se pueden valorar los términos de
la misma manera en un cuadro de suefios que en el de la viva realidad.

Por tanto, atendiendo solamente al estudio exegético de Lucas y Mateo, tenemos por mas sdlida la
sentencia tradicional y antigua de que Maria vivia con José al tiempo de la anunciacién. Las
consecuencias morales son notablemente mejores en esta teoria: Jesus es concebido dentro del
matrimonio; el viaje y estancia en casa de Isabel durante tres meses se explica mejor si Maria no es
una simple desposada. También se explica mejor que nadie extrafie el embarazo en Maria cuando
vuelve a Nazaret. El Unico que puede «extrafiar» y se extrafia de hecho es «su marido», porque
ignora aquella concepcioén.

¢Qué edad tenia Maria? Entre los rabinos, la mujer se consideran a) Nifia (tindgeth) hasta los once
afios. b) Menor (getannah) de once a doce. ¢) Mayor (gedulah, adulta), de los doce en adelante.
Obligacidn de la ley. d) Nubil a los doce y medio. Esta edad se llama na'arah. Es el tiempo en que no
ha alcanzado el pleno desarrollo fisico. El tiempo propio para los esponsales es de doce a trece. En
las inscripciones se habla de una mujer que muere a los treinta y cuatro anos y es abuela de muchos
nietos. Los primeros pasos para los desposorios de la Virgen se debieron dar de los doce a los trece
anos. Los desposorios duraban un afo. Al cabo de este afio era obligatorio el matrimonio, que el
esposo llevara a su casa a la esposa.

José, hebreo Josef, que Dios anade, otros nifios al que acaba de nacer. Segun la etimologia popular
de Gén 30,23, deriva de 'asaf = quitar. Se encuentra también en textos egipcios. Era hijo de Jacob (Mt
1,16) o de Heli (Lc 3,23), de la familia de David (Mt 1,20; Lc 3,23ss), un obrero (tektwn); hombre
justo, que cumple con toda la ley.



De la casa de David: el pueblo judio se dividia en tribus; las tribus, en familias (Mishpahdt, patriae,
familiae), y las familias, en casas (Batin, Baté, Habot, domos patrum). De José se dice expresamente
que era de la casa y familia de David (2,4). éSe refiere también aqui a José o se refiere a Maria?
Lagrange, Zerwick y la generalidad de los autores modernos lo refieren a José. Pero hay motivos para
dudar. Gramaticalmente puede referirse el inciso a José, que es el nombre que precede
inmediatamente. También la narracién de Lucas podia asi indicar la descendencia davidica, «segun la
carne», del Mesias, como dice Rom 1,3. Ireneo en el siglo Il, Tertuliano en el lll y el Pseudo Mateo en
el V hablan del origen davidico de Maria.

Maria: los autores estudian el sentido de este nombre y distinguen entre lo que sonaba
popularmente (a) y etimoldgicamente (b).

a) Lagrange nota que era un nombre frecuente entre la aristocracia femenina. En tiempo de los
hasmoneos se pronunciaba Mariam y se relacionaba con la palabra aramea marya = sefor. La
intencidn de los padres pudo ser llamarla «sefiora», «princesa».

b) Etimoldgicamente, multiples explicaciones. Bardenhewer cuenta hasta 75. En la Edad Media
adquirid mucha importancia el significado de «Estrella del Mar», por la autoridad de San Jerénimo,
gue no escribid «stella maris», sino «stilla maris» (gota del mar). Mar en hebreo significa gota, stilla.
El P. Bover propone el significado de «lluminada, lluminadora», apoyandose en 1,78.79, donde se
alude al Oriente, a la accién de iluminar. El P. Zorell deriva el nombre del egipcio: Merit-Yam = amada
de Yavé. De hecho encontramos con el mismo nombre a la hermana de Moisés. Recientemente el P.
Ernesto Vogt ha revalorizado la explicacidon que dan la Poliglota de Alcala, San Pedro Canisio, Estius,
Alcdzar, A Lapide: Maria = exaltata, exaltada. En los textos de Ras Shamra existe un substantivo m ry
m, derivado de la raiz r w m, que significa lo mismo que el hebreo maron = altura, alto, alta.

28. Alégrate: caire, éste es el saludo de los griegos (Mc 15,18), que corresponde al saludo shalon,
paz, de los semitas (Mt 26,49; 28,9). Jn 20,20-21.26 reproduce la férmula semita de «paz». También
Lc 24,36. ¢Qué férmula usé el angel?

a) Los autores generalmente (Lagrange, Jolion, Knabenbauer) piensan en la formula hebrea: shalon
leka, pax tibi. Este es el saludo ordinario de Jesus, el de Pablo en sus cartas y el que ha quedado en la
liturgia: pax vobis (shalon laken).

b) Toledo ve algo no comun en el saludo del angel, relacionado con el contenido de su mensaje, que
era de gozo. Recientemente, el P. Lyonnet defiende como original el saludo griego de la alegria. Si la
féormula griega fuera traduccidn del saludo hebreo shalon, extrafiaria este purismo griego en una
seccion esencialmente semita. El saludo seria la Unica palabra que Lucas no ha tomado de los LXX en
el diptico de las dos anunciaciones, porque los LXX siempre traducen shalon con eirhnh. El mismo
Lucas traduce asi en el resto del evangelio. Caire en los LXX tiene sentido de alegria siempre, y en Sof
3,14; Joel 2,21; Zac 9,9 se refiere a la alegria mesidnica. En el culto y en la oracion de los judios,
Ronni=alégrate, introduce una exhortacién a la alegria mesidnica. El no temas de 1,30 corresponde a
caire y garsei de Sofonias y Joel, donde va en paralelismo también con caire. Asi en el saludo del
angel tenemos el paralelismo: alégrate..., no temas. Por fin, los Padres griegos ven siempre un
sentido trascendente en el saludo. Asi lo explican hoy Gaechter, Huby, Maertens, Laurentin, Lyonnet.



Llena de gracia, kecaritwmenh. Es la palabra mds importante del saludo. Nétese el oficio nominal
qgue desempefia. No dice el angel: alégrate, Maria, sino «alégrate, llena de gracia». Esta observacion
remonta a los comentarios mas antiguos. Es como si Dios, por medio del angel, cambiara de nombre
a la Virgen. Y Dios pone el nombre en relacidn con el ser de la persona o su misién. «La gracia» afecta
muy particularmente a Maria. Aunque el participio no lleva articulo, porque sustituye al nombre
propio en este caso, se pudiera traducir: alégrate, la llena de gracia, pues el saludo afecta
particularmente a Maria. Se trata de un participio de perfecto, que indica un estado. Maria posee la
gracia cuando el angel la saluda, y la posee de modo estable. El perfecto expresa una cualidad del
pasado que persiste en el presente. Se trata de un verbo raro. Tres veces en el AT: Ecli 9,8; 18,17; Sal
17,26 (Simaco). En el NT dos: Lc 1,28; Ef 1,6. Lo extraiio del término, su empleo nominal, el sentido
sobrenatural que tiene en Pablo, maestro de Lucas; benevolencia de Dios y dones dimanantes de
ella, nos orientan aqui en este mismo contenido teolégico, asi como el contexto inmediato del dngel
y su gran mensaje; las alabanzas que poco después pronuncia Isabel por inspiracidon divina. La
traduccion latina mas literal es la del Codex Palatinus (e) de la tradicidn africana: ave gratificata, que
no ha prevalecido. Se ha impuesto en su lugar gratia plena, que estudia D. F. Stummer y tiene por
muy exacta. El participio griego expresa estas tres ideas del latin «llena de gracia»: a) la idea de
gracia; b) la idea de posesion, permanencia y estado; e) la idea de abundancia. Esta idea en griego no
la da el participio de perfecto, sino tal verbo y en tal contexto literario. La traduccién de la Vg latina
ha tenido un gran éxito: se encuentra en la VL, en la Siriaca, en San Ambrosio, Jeronimo y Agustin.
Los mismos griegos recurren a expresiones equivalentes a la nuestra latina. Es posible que la
traduccion latina haya sido influenciada por la siriaca. Con todo, la perifrasis de la Vg se ha impuesto
sobre la otra de «gratificata», porque esta traduccién en la lengua vulgar latina podia interpretarse
mal, en sentido activo propio del deponente: «gratificari». La traduccion de la Biblia de Jerusalén es
considerada como muy exacta y clara: «tu que has sido y estds llena de gracia». De las consecuencias
teoldgicas que derivan los maridlogos, la mas facil es la de la inmaculada concepcién. La mediacion
universal y la realeza quedan mads lejanas. En todo caso, el término admite toda la amplitud de
gracias que la Iglesia atribuye a Maria.

El Sefior es contigo: literal «el Sefior contigo». Esta frase se relaciona con la exhortacion a la alegria y
con la plenitud de la gracia. El P. Holzmeister ha estudiado el contexto remoto: a) La frase en la Biblia
solo se aplica a personajes excepcionales puestos en ocasiones excepcionales. Cuando se les impone
por parte de Dios una misidn singular y dificil; cuando la realizan o van a realizar. b) La presencia del
Sefior siempre es activa y eficaz en el logro de la misidon impuesta.

El contexto remoto no basta. Tiene mds importancia el préximo, que concreta el sentido general.
Aqui el contexto inmediato nos habla de alegria mesidnica y de plenitud de gracia. La presencia del
Sefior, el porqué de la alegria y de la gracia, determinan su caracter sobrenatural. Aunque las tres
frases del saludo estdn coordinadas gramaticalmente, pero existe una subordinacidn légica entre
ellas. La Virgen puede alegrarse con la alegria mesidnica de los profetas, porque Dios se complace en
ella y «ha obrado en ella grandes cosas», como prueba «la excepcional presencia de Dios». Esta
presencia es un hecho cuando habla el dngel, el cual no dice: Dios estard contigo, sino Dios contigo,
ahora y después y antes. La presencia de Dios es dindmica en orden a la persona y en orden a la
mision.

Las palabras «bendita tu entre las mujeres» faltan en los manuscritos BS L 579 W 700 565, sah sipal
arm. Se encuentran en CDOK, lat bo sir got georg, Diatesaron. Las omiten Tischendorf, Soden,



W.-Hort, Nest
totalidad, con todo, de los modernos las atribuye a una armonizacién del v.42. Obsérvese que omiten
estas palabras toda la familia alejandrina y dos cddices (565, 700) de la Cesariense, pero se encuentra
en la occidental muy extendida, ya que llega hasta el siglo Il. Las primeras ediciones criticas se

é. Las ponen con duda Vogels, Lagrange, Merk, Médébielle. Las admite Bover. La casi

colocaron abiertamente en el lado negativo; posteriormente, Vogels, Lagrange, Merk, dudan. Bover
afirma. Razén de orden interno puede ser el paralelismo. Pero E. Power las considera muy propias
del contexto. Con certeza no se pueden rechazar. Por lo demas, esta frase se lee inciertamente en el
v.42. La bendicién tiene sentido superlativo-relativo: la mas bendita de las mujeres.

29. Este verso consta de dos miembros relacionados entre si. La reflexion de la Virgen sobre el
sentido del saludo explica la causa de su turbacion, que no se debe ni a la presencia del dngel ni a las
alabanzas, sino al contenido del mensaje, en el cual entrevé una gran misidon por parte de Dios. La
turbacion de Zacarias subraya el temor y se debe a la aparicidn. Aqui no se insiste en el temor, y la
misma reflexidon continuada (imperfecto) revela serenidad y dominio en la Virgen.

30. Este verso consta también de dos miembros subordinados gramatical y I6gicamente. El segundo,
porque has hallado..., da la razén de la exhortacién que contiene el primero: no temas. Esta frase
equivale al «alégrate» del saludo. En efecto, «encontrar gracia delante de Dios» es para alegrarse.
«Hallar gracia delante de Dios» es frase frecuente en la Escritura (cf. Gén 6,8). Pero su sentido
concreto depende del contexto inmediato. Aqui corresponde al «llena de gracia» (v.28) y tiene su
efecto y manifestacidn en la eleccién para Madre del Mesias (v.31-33). Pero la eleccién no agota todo
el contenido de «la gracia». Dios escoge a Maria porque se complace en ella. Esta complacencia
divina se funda en algo mas que los dones puramente naturales.

31 Estas palabras son eco de Gén 16,11 («hinnak harah», ecce concepisti); Jue 13,3.5 y sobre todo de
Is 7,14, citado expresamente por Mt 1,23. La concepcidn virginal es clara si se atiende también a que
falta toda mencidn al padre terreno. La concepcién se presenta como futura gracia se ha presentado
antes como presente. Notese como la concepcidn y el parto se colocan en el mismo plano, como
hace Is, que habla de la virgen que «concibe y da a luz un hijo». El paralelismo de Lucas con Is 7,14 es
claro. En Is tenemos las mismas frases de Lucas: a) concebir y dar a luz un hijo; b) ponerle el nombre.
El angel habla en segunda persona (tU concebiras...). Isaias, en tercera (la Virgen concebira...
Ilamara). En Isaias el nombre es Emmanuel; en Lucas, Jesus. Jesus es forma abreviada de Yehdshuah =
Yaho salva, salvd. La salvacion es obra de Dios en la Escritura. Por eso, entre el Emmanuel de Isaias (=
Dios con nosotros) y el Jesus de Lucas hay relacidn. En el AT se mencionan dos «Jesus» o salvadores
del pueblo: Josué, que introduce en Palestina al pueblo, y el sumo sacerdote, que viene con
Zorobabel del destierro (Zac 3,1-10; Ag 2,3.5). JesuUs, pues, etimoldgica e histéricamente simboliza la
salvacién, que en nuestro caso es la definitiva.

32. Este verso consta de dos partes: a) la grandeza del hijo; b) el reinado. «Ser grande» y «llamarse
hijo del Altisimo» se corresponden y explican. En la mentalidad semita, «el nombre» se corresponde
con «el ser». Por esto, «llamarse» equivale a «ser». Grande, asi en absoluto, sin frase limitativa
(grande delante del Sefior, v.15), se aplica a solo Dios. Aqui coincide con «hijo del Altisimo». En el AT,
«hijo de Dios» se aplica a los dngeles (Sal 28,1), al rey y ministros (2 Sam 7,14; Sal 81,6), al pobre y al
justo oprimido (Sal 2,10). En Act 13,32-34, el Mesias es constituido hijo de Dios por la resurreccion y
ascension (cf. Rom 5,4). La expresion puede explicarse con el sentido mesianico, pero en todo su
conjunto tiene un sentido mas hondo.



El Mesias, segun los vaticinios del AT (2 Sam 7,52; 1 Par 22,9s; Sal 88,36ss; Is 9,6; Miq 4,7; Dan 7,14),
se considera como heredero del reino de David en la casa de Jacob o en Israel (Is 2,5; 8,17; 46,3;
48,1). La caracteristica de este reinado es la eternidad, lo definitivo. La descripcion del Mesias
encuadrada en el AT no es invencién de Lucas.

34. Aqui tenemos las primeras palabras de la Virgen, profundas y misteriosas, como prueba la
variedad de explicaciones modernas. La respuesta consta de dos partes: a) La pregunta: ¢CoOmo sera
esto? b) La razdon de la pregunta: pues no conozco varon. La pregunta se refiere a su concepcién y
maternidad mesidnica. Esto se refiere a lo que ha dicho el angel en los v.31-33. Cémo indica modo,
manera de realizacién. No duda de la verdad del dngel, pero no ve el modo concreto como ella podra
concebir y ser madre. La Virgen piensa en el futuro: serd. Y pregunta, no por pura curiosidad, sino
por deber, ya que se trata de cosa que le incumbe a ella, que debe concebir y dar a luz. La misma
pregunta supone un misterio en la Virgen y en Lucas, que nos ha dicho que «la Virgen estaba
desposada». Si, como nosotros hemos explicado, la Virgen estaba «ya casada» y vivia con San José, la
pregunta carece de sentido, si no existe el misterio de «la abstencidon» y propdsito virginal. Si
solamente mediaban los desposorios, la pregunta tampoco tiene gran sentido en el plano natural.
Como se trata del futuro (serd), bastaba con celebrar la boda. La razén que justifica la pregunta nos
sumerge mas en el misterio del alma de la Virgen y del propio San José. Si el Matrimonio o los
desposorios de la Virgen con José fueran corrientes, no tendria por qué preguntar «cdmo» ella iba a
ser madre; si la psicologia de la Virgen dentro del matrimonio o de los desposorios era la corriente,
ella se hubiera explicado facilmente «cémo» iba ser madre. La razdén de su pregunta sobre el «<como»
puede ser madre es «su especial psicologia» dentro del matrimonio o desposorio. «Ella no conoce
varén». Vardn es lo mismo que marido (2,36; Mt 1,16.19; Mc 10,12). «Conocer» tiene, dentro de
este orden de la concepcién, sentido eufemistico (Mt 1,25; Gén 4,1; 19,8) y significa el acto
propiamente matrimonial. El tiempo presente no conozco significa propdsito y voluntad, modo
habitual de obrar, y afecta tanto al pasado como al futuro. Si solamente afectara al pasado vy
presente, la razén que justifica la pregunta careceria de sentido. Para una concepcidn futura (serd)
bastaba un conocimiento futuro. La respuesta del angel se movera también en este plano de la
futura exclusion del acto matrimonial y apelando a la futura accién de Dios. Es decir, que el angel
responde en el mismo plano en que se mueve la dificultad o razén de la duda de la Virgen. No se
trata de hacer uso del matrimonio para esta concepcion y nacimiento, porque todo se debera a la
accion exclusiva de Dios. Es posible que Maria hubiera entrevisto que el angel le anunciaba una
concepcion y nacimiento virginal, segun Is 7,14; pero con su pregunta quiere que el angel declare
plenamente su plan sobrenatural. Marta también entrevié que Jesus iba a resucitar a Lazaro, pero
quiso que se declarase mejor (Jn 11,23.24). De nuestra explicacion se sigue que la Virgen tenia
voluntad de virginidad dentro del matrimonio. Poco interesa que tuviera voto estrictamente tal o
simple propdsito. También se sigue que hasta ahora José, «su marido» o «su esposo», la habia
respetado. La seguridad con que Maria habla sobre el futuro nos autoriza a pensar que José aceptaba
el futuro virginal. Esta virginidad de los dos esposos es un misterio, que sélo se explica en su finura
espiritual y en la obra de Dios, conforme siempre con su eleccidon y mision. Esta realidad divina no se
puede desconocer y pesa mas que el Sitz-im-Leben, hoy mejor conocido, y que no era totalmente
extrafio a la virginidad. La Escritura alaba la castidad de Judit y Ana, viudas sin hijos. Entre los esenios
regia el ideal de la virginidad, que mencionan Plinio, Josefo y Filon. Filén habla de conventos de
mujeres contiguos a los de los hombres, pero separados por un muro. La mayor parte eran virgenes
ancianas, que habian guardado la virginidad libremente por amor a la sabiduria. Filén,



contemporaneo de Maria, concibe la virginidad por amor a la virtud y a la sabiduria. Los documentos
de Qumran confirman estos testimonios y nos hablan de la abstinencia de Moisés desde que tuvo la
visién de la zarza.

35. La respuesta del angel consta en este verso de un hecho y de una consecuencia. El hecho estd
expuesto en dos miembros paralelos, donde se corresponden los sujetos (Espiritu Santo-Poder del
Altisimo) y los verbos (vendra-cubrira). El hecho tiende a subrayar la causa totalmente divina de la
concepcion, El Espiritu Santo: a) puede ser sindnimo de «el poder del Altisimo», sentido que tiene
«Ruah Yahweh» en el AT; es decir, designa a Dios sin distincion de personas, como poderoso y
eficiente (cf. Gén 1,2; Sal 103,30 en el orden natural, y Num 11,25; Ex 31,3; Is 11,1-6 en el orden
moral). El Espiritu del Sefior es el mismo Yavé presente y operante. b) Puede ser también «el Espiritu
Santo», como contradistinto del Padre y del Hijo. Favorece este sentido personal la expresidn misma
de «Espiritu Santo», que en Lucas y Actos tiene sentido personal aun en I-ll. En Act 10,38 tenemos las
dos expresiones: Espiritu Santo y Poder = en el poder del Espiritu Santo. El Espiritu Santo se
considera como el poder del Altisimo.

Te cubrird con su sombra: episkiasei es término poco frecuente. Sélo tres veces en los LXX. Mientras
qgue «venir sobre» es frecuente. En Ex 40,32-33 (hebr. 34,35) traduce el verbo shakan, habitd,
refiriéndose a la presencia divina bajo la nube del tabernaculo; en Sal 90,4; 139,8 traduce a sakak,
protegid. Aqui ciertamente se habla de presencia, como indica el primer verbo: «vendrd sobre ti». La
nube divina, simbolo de presencia y de poder divino, pasa ahora a Maria, nuevo taberndculo o arca
de la alianza. Dios estd con Maria (v.28) y estara (v.35) de una manera eficiente. Esta presencia
dindmica es en orden a la concepcién y, por consiguiente, se distingue de la presencia del Hijo
encarnado, como anterior a ella.

La segunda parte del verbo encierra la consecuencia: por eso, dio kai. Tiene dificultad. En cuanto a la
lectura, hay que omitir, con todas las ediciones del NT, el ablativo de origen: de ti, ex te. La
construccidn varia segln que santo sea sujeto o predicado.

1) Santo sujeto: El santo que nacera sera llamado hijo de Dios (Knabenb., Fillion, Durand...).
Sentencia clara y facil.

2) Santo predicado, y «lo que nacera» sujeto:

a) Lo que nacera sera llamado santo, hijo de Dios (Bover, Médebielle, Power, Plummer, Zahn). La
yuxtaposicién de «Santo, hijo de Dios» es extrafia a Lucas.

b) Lo que nacera (serd) santo (y) se llamara hijo de Dios. Asi traducen La Pesch., Sah. Boahir., Taciano,
Arm. La siguen: Lagrange, Marchal, Valensin-Huby, Jolion, Baldi, Vosté, Prat. Esta sentencia afade:
serd, y.

c) Lo que nacerd, santo, sera llamado hijo de Dios. Santo se considera como atributo del sujeto,
equivalente a una proposicion secundaria: lo que nacera, como santo, puesto que sera santo, sera
Ilamado hijo de Dios.

La variedad de explicaciones gramaticales hace pensar a algunos que el texto puede haber sufrido
algln trabajo redaccional. Pero conviene tener presente que el texto critico es seguro y contiene



«santo» e «hijo de Dios». Tal vez en la fuente originaria sélo existia «santo», y el redactor griego
(Lucas) afadid «hijo de Dios» para explicar mejor el sentido de «santo». Nosotros en la traduccién
hemos adoptado la construccidn 2,c.

¢Qué sentido tiene la frase? Ante todo conviene tener presente el sentido de la conjuncién que
introduce el miembro y lo une con el anterior: dio tiene sentido causal, «por esto, por lo cual», que
es reforzado por el kai: Y por eso. La razén de lo que se enuncia ahora se contiene en lo que
antecede: Porque la concepcidn sera divina, por eso lo que naciere santo sera hijo de Dios. Si la razén
de la filiacién divina es la concepcién divina, estamos aqui en una filiacion histérica mesianica. Lc
3,38 llama a Adan hijo de Dios, porque fue creado directamente por Dios. No se trata, pues, de la
filiacion natural, metafisica, que a Cristo le corresponde sélo por la unidn hipostatica, sino de otra
menos perfecta, aunque superior a la de todos los demas hombres, la que le corresponde por razén
de su concepcién singularmente divina. Asi Maldonado, Lagrange, Marchal, Vosté, Zerwick. Otros
hablan de la filiaciéon estrictamente natural y divina, pero refieren el verbo «serd llamado» al orden
légico: La concepcién sobrenatural no serd causa de la filiacion divina, sino medio de conocerla
(Dorado, Baldi, Knabenb., Fillion). Otros (Médébielle, Power, Prat) creen que la particula causal
solamente afecta a «Santo»: «porque el Espiritu Santo vendra sobre ti, por eso lo que nazca de ti sera
santo». La filiacion divina no queda afectada por la particula, sino que supone un segundo paso
explicativo de la santidad.

Para terminar notemos que «Santo» es titulo mesidnico (Act 3,14), asi como «el Santo de Dios» (Mc
5,24; Jn 6,69), y en este sentido hay que interpretar «el hijo de Dios». Esto es lo que da directamente
el texto. Lucas ha podido ver mas al escribir bajo la plena luz de la revelacidn (Zerwick).

Lo que nacerd: el griego se puede aplicar a la concepcién y al nacimiento. Ambas ideas quedan
incluidas.

36-37. En estos versos el angel ofrece una sefal confirmativa. La sefial es milagrosa, pues la
concepcion de una anciana y estéril estd sobre la naturaleza. Tu pariente: tal vez en el original
arameo se decia «tu hermana», con sentido general de pariente (Taciano). Para este parentesco
bastaba que la madre de Maria fuera de la familia de Aardn, y su padre (Joaquin) de la de David.

38. La respuesta de la Virgen merece considerarse. Se llama a si misma esclava del Sefior, cuando
Lucas la ha llamado «virgen»; el dngel, «llena de gracia», y sus padres, «Maria», exaltada, sefiora o
princesa. Esclava debe tomarse en el sentido antiguo de res o cosa, mas que de persona. El esclavo
dependia, aun en el ser y vida, de la voluntad del sefior. Maria es esclava del Sefior, no de hombres. El
fiat, hdgase, no es una aceptacion resignada de la voluntad de Dios, sino un deseo alegre y ansioso,
como expresa el griego genoito, proposicion optativa. Literalmente podriamos traducir: suceda a mi.
La voluntad de Dios es considerada como cosa deseada, como un feliz acontecimiento. Dios no le ha
propuesto solamente su voluntad, se la ha impuesto como un mandamiento: concebiras, daras a luz.
Asi lo mira la Virgen. La palabra del angel es una orden, que acepta con deseo y alegria.

Las virtudes de la Virgen son: a) sensibilidad serena y reflexiva (v.29); b) consagracién a Dios,
elevacion de ideales, como se ve en su voluntad de virginidad (v.34); c) conciencia de su pequefiez y
deberes para con Dios (esclava); d) disposicién alegre y deseosa de obedecer (hagase); e) fe y
confianza en Dios y respeto a su enviado (hagase segun tu palabra).



Cf. DEL PARAMO S., La Sagrada Escritura, Evangelios, BAC Madrid 1964, |, p. 544-50. 552-57

Perspectivas marioldgicas del saludo del angel a Maria

El saludo del angel, aun prescindiendo de la frase dudosa: “bendita entre todas las mujeres”, abre
grandes perspectivas mariolégicas:

1. Es un saludo excepcional. Un angel que viene de parte de Dios y habla a una virgen con términos
que nadie ha escuchado hasta el presente. La prodigiosa memoria de Origenes no recuerda
semejante saludo en ningun otro paso de la Escritura. Lo mismo repite San Ambrosio.

2. Lo extraordinario del saludo se revela, como ha dicho San Ambrosio, en la admiracién que produce
en el animo de Maria: Ella se turbd con esta salutacion. Las palabras y el contenido fueron
excepcionales. Lo singular del saludo se salva, aunque el dngel saludara con el shalon comun entre
los hebreos. Pero, si usdé también el caire, exhortando a la alegria mesianica de que hablan los
profetas, como hemos explicado, el saludo es mas singular, mds denso y mas compenetrado todo él
desde el principio. Las tres frases de que consta forman un todo Unico, que explica la admiracién de
Maria ante tan singular salutacion. No es la alabanza la que extrafia a Maria. Ante las alabanzas de
Isabel, ella reacciona alabando a Dios, que ha mirado la pequefiez de su esclava. Aqui la reaccién de
Maria es otra. Es la de reflexién, examen, para es penetrar en el misterio del saludo.

3 El saludo del dngel encierra, pues, un misterio, un sentido hondo, una realidad singular, que es lo
que le distingue de los demas saludos, Esa realidad se expresa doblemente en nuestra exégesis: por
via de exhortacién al gozo, a la alegria mesianica, que anunciaron los profetas al pueblo fiel de Israel,
y por via de afirmacion o enunciacién: Llena de gracia, El Sefior es contigo. Estas dos frases no son
deseos, sino hechos, realidades.

4. Las realidades que afirma el angel en primer plano son la benevolencia divina, la complacencia de
Dios en Maria y su presencia, su asistencia. Estas son dos realidades actuales. Expresadas en forma
gue indica un estado que permanece. Maria estd en estado de gracia, de favor divino, de unién con
Dios. Nada indica cuando ha empezado este estado. El tiempo perfecto kejaritomenh es el mds apto
para expresar lo que siempre es. Los Padres lo emplean corrientemente cuando hablan de las
procesiones divinas, de la generacién del Verbo y de la procesién del Espiritu Santo. Puede muy bien
expresar la idea de que Maria siempre ha sido grata a Dios. Si San Lucas hubiera querido decir que
habia empezado a ser santa en el momento de la anunciacion, hubiera debido usar el presente. Si se
hubiera referido simplemente a una santificacién anterior, a un momento particular de su vida y
anterior, sin mas determinacién que la de un hecho pasado, hubiera empleado el aoristo, que es el
tiempo de la accidn pasada. El perfecto nos autoriza a traducir: Maria siempre grata a Dios. La
santidad original, la concepcién inmaculada, entra, pues, en las perspectivas de la salutacién
angélica.



5. El verbo expresa en primer plano la complacencia y benevolencia divina para con Maria. Pero esta
benevolencia constante y eterna de Dios con la Virgen es eficiente y activa. Asi es la benevolencia de
Dios siempre. Eleva a la criatura al plano divino, poniendo en ella su imagen, su dignidad, su ser, sus
dones y gracias. Esta es la santificacion de Maria, la gracia ontoldgica de Maria, que se extiende tanto
cuanto se extiende la benevolencia. Plenitud de benevolencia, plenitud de dones; constancia y
perpetuidad de la benevolencia, constancia y extension perenne de los dones. La Virgen estd llena
desde que Dios se empezd a complacer en ella como en algo real y existente.

6. El misterio y contenido profundo del saludo se confirma con el marco inmediato de la escena. Un
angel que viene de parte de Dios, que anuncia el gran misterio de salvacion escondido por todos los
siglos, que pide el consentimiento de Maria, que ha sido escogida para ser Madre del Mesias, que va
a ser Madre virginal, como ninguna otra mujer lo ha sido nunca ni lo serd. Todas estas son
circunstancias que elevan la figura de la mujer bendita por encima de todas las demas mujeres. La
primera mujer creada en gracia, agradable a Dios desde el primer momento de su existencia. Maria
queda muy por encima de Eva en todo el marco de esta narracion. El marco nos habla, pues,
implicitamente, de la concepcidn Inmaculada de Maria.

7. Los maridlogos han querido ver también en este saludo del angel el misterio de la asuncion
corporal de Maria. Existe un fundamento real en ello. La plenitud de la benevolencia divina para con
ella, la plenitud la gracia, de la maternidad divina, la concepcién inmaculada, que es el contenido
formal del saludo, estdn muy relacionadas con la inmortalidad corporal. Eva fue creada en gracia e
inmortal. Maria aparece aqui muy por encima de Eva en la benevolencia y amor de Dios. Existe, pues,
un verdadero fundamento para pensar en la asuncién.

8. Este contenido mariolégico lo da el texto por si mismo. Sin apelaciones al magisterio de la Iglesia o
a la tradicién. Aunque la Iglesia y la tradicidn son las que han empujado a los exegetas para ahondar
en el contenido formal del saludo del angel. Con la luz de la tradicidn, el saludo del angel es decisivo
en favor del dogma de la Inmaculada y aun de la Asuncién. Nosotros hemos querido tratarlo
solamente como exegetas. Haciendo un estudios puramente literario del texto. Y creemos que él, por
si solo, es un argumento en favor del dogma de la Inmaculada y aun de la Asuncion.

DEL PARAMO S., La Sagrada Escritura, Evangelios, BAC Madrid 1964, 1, p. 550-51

La esclava obediente del Senor
Catequesis de Juan Pablo Il (4-1X-96)

1. Las palabras de Maria en la Anunciacién: «He aqui la esclava del Sefior; hagase en mi segun tu
palabra» (Lc 1,38), ponen de manifiesto una actitud caracteristica de la religiosidad hebrea. Moisés,
al comienzo de la antigua alianza, como respuesta a la llamada del Sefior, se habia declarado su
siervo (cf. Ex 4,10; 14,31). Al llegar la nueva alianza, también Maria responde a Dios con un acto de
libre sumisién y de consciente abandono a su voluntad, manifestando plena disponibilidad a ser «la
esclava del Sefior».

La expresion «siervo» de Dios se aplica en el Antiguo Testamento a todos los que son llamados a
ejercer una mision en favor del pueblo elegido: Abraham (Gn 26,24), Isaac (Gn 24,14) Jacob (Ex



32,13; Ez 37,25), Josué (Jos 24,29), David (2 Sm 7,8) etc. Son siervos también los profetas y los
sacerdotes, a quienes se encomienda la misidn de formar al pueblo para el servicio fiel del Sefior. El
libro del profeta Isaias exalta en la docilidad del «Siervo sufriente» un modelo de fidelidad a Dios con
la esperanza de rescate por los pecados del pueblo (cf, Is 42-53). También algunas mujeres brindan
ejemplos de fidelidad, como la reina Ester, que, antes de interceder por la salvacion de los hebreos,
dirige una oracion a Dios, llamandose varias veces «tu sierva» (Est 4,17).

2. Maria, la «llena de gracia», al proclamarse «esclava del Sefior», desea comprometerse a realizar
personalmente de modo perfecto el servicio que Dios espera de todo su pueblo. Las palabras: «He
aqui la esclava del Sefior» anuncian a Aquel que dird de si mismo: «El Hijo del hombre no ha venido a
ser servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por muchos» (Mc 10,45; cf. Mt 20,28). Asi, el
Espiritu Santo realiza entre la Madre y el Hijo una armonia de disposiciones intimas, que permitira a
Maria asumir plenamente su funcién materna con respecto a Jesus, acompainandolo en su mision de
Siervo.

En la vida de Jesus, la voluntad de servir es constante y sorprendente. En efecto, como Hijo de Dios,
hubiera podido con razén hacer que le sirvieran. Al atribuirse el titulo de «Hijo del hombre», a
propodsito del cual el libro de Daniel afirma: «Todos los pueblos, naciones y lenguas le serviran» (Dn
7,14), hubiera podido exigir el dominio sobre los demas. Por el contrario, al rechazar la mentalidad
de su tiempo manifestada mediante la aspiracion de los discipulos a ocupar los primeros lugares (cf.
Mc 9,34) y mediante la protesta de Pedro durante el lavatorio de los pies (cf. Jn 13,6), Jesus no quiere
ser servido, sino que desea servir hasta el punto de entregar totalmente su vida en la obra de la
redencion.

3. También Maria, aun teniendo conciencia de la altisima dignidad que se le habia concedido, ante el
anuncio del dngel se declara de forma espontdnea «esclava del Sefior». En este compromiso de
servicio ella incluye también su propdsito de servir al préjimo, como lo demuestra la relacion que
guardan el episodio de la Anunciacidon y el de la Visitacidn: cuando el angel le informa de que Isabel
espera el nacimiento de un hijo, Maria se pone en camino y «de prisa» (Lc 1,39) acude a Galilea para
ayudar a su prima en los preparativos del nacimiento del nifio, con plena disponibilidad. Asi brinda a
los cristianos de todos los tiempos un modelo sublime de servicio.

Las palabras «Hagase en mi segun tu palabra» (Lc 1,38), manifiestan en Maria, que se declara esclava
del Sefior, una obediencia total a la voluntad de Dios. El optativo «hagase» (génoito), que usa san
Lucas, no sélo expresa aceptacion, sino también acogida convencida del proyecto divino, hecho
propio con el compromiso de todos sus recursos personales.

4. Maria, acogiendo plenamente la voluntad divina, anticipa y hace suya la actitud de Cristo que,
segun la carta a los Hebreos, al entrar en el mundo, dice: «Sacrificio y oblacién no quisiste; pero me
has formado un cuerpo (...). Entonces dije: iHe aqui que vengo (...) a hacer, oh Dios, tu voluntad!»
(Hb 10,5-7; Sal 40,7-9).

Ademas, la docilidad de Maria anuncia y prefigura la que manifestara Jesus durante su vida publica
hasta el Calvario. Cristo dird: «Mi alimento es hacer la voluntad del que me ha enviado y llevar a cabo
su obra» (Jn 4,34). En esta misma linea, Maria hace de la voluntad del Padre el principio inspirador
de toda su vida, buscando en ella la fuerza necesaria para el cumplimiento de la misidén que se le
confid.



Aunque en el momento de la Anunciacién Maria no conoce aun el sacrificio que caracterizard la
mision de Cristo, la profecia de Simedn le hard vislumbrar el tragico destino de su Hijo (cf. Lc
2,34-35). La Virgen se asociara a él con intima participacién. Con su obediencia plena a la voluntad de
Dios, Maria estd dispuesta a vivir todo lo que el amor divino tiene previsto para su vida, hasta la
«espada» que atravesara su alma.

[L'Osservatore Romano, edicién semanal en lengua espafiola, del 6-1X-96]

La fe de la Virgen Maria
Catequesis de Juan Pablo Il (3-VI1-96)

1. En la narracién evangélica de la Visitacidn, Isabel, «llena de Espiritu Santo», acogiendo a Maria en
su casa, exclama: «jFeliz la que ha creido que se cumplirian las cosas que le fueron dichas de parte
del Sefior!» (Lc 1,45). Esta bienaventuranza, la primera que refiere el evangelio de san Lucas,
presenta a Maria como la mujer que con su fe precede a la Iglesia en la realizacidn del espiritu de las
bienaventuranzas.

El elogio que Isabel hace de la fe de Maria se refuerza comparandolo con el anuncio del angel a
Zacarias. Una lectura superficial de las dos anunciaciones podria considerar semejantes las
respuestas de Zacarias y de Maria al mensajero divino: «¢En qué lo conoceré? Porque yo soy viejo y
mi mujer avanzada en edad», dice Zacarias; y Maria: «¢Como serd esto, puesto que no conozco
varéon?» (Lc 1,18.34). Pero la profunda diferencia entre las disposiciones intimas de los protagonistas
de los dos relatos se manifiesta en las palabras del angel, que reprocha a Zacarias su incredulidad,
mientras que da inmediatamente una respuesta a la pregunta de Maria. A diferencia del esposo de
Isabel, Maria se adhiere plenamente al proyecto divino, sin subordinar su consentimiento a la
concesién de un signo visible.

Al angel que le propone ser madre, Maria le hace presente su propdsito de virginidad. Ella, creyendo
en la posibilidad del cumplimiento del anuncio, interpela al mensajero divino sélo sobre la modalidad
de su realizacion, para corresponder mejor a la voluntad de Dios, a la que quiere adherirse y
entregarse con total disponibilidad. «Buscé el modo; no dudd de la omnipotencia de Dios», comenta
san Agustin (Sermo 291).

2. También el contexto en el que se realizan las dos anunciaciones contribuye a exaltar la excelencia
de la fe de Maria. En la narracién de san Lucas captamos la situacion mas favorable de Zacarias y lo
inadecuado de su respuesta. Recibe el anuncio del angel en el templo de Jerusalén, en el altar
delante del «Santo de los Santos» (cf. Ex 30,6-8); el angel se dirige a él mientras ofrece el incienso;
por tanto, durante el cumplimiento de su funcidn sacerdotal, en un momento importante de su vida;
se le comunica la decisién divina durante una vision. Estas circunstancias particulares favorecen una
comprension mas facil de la autenticidad divina del mensaje y son un motivo de aliento para
aceptarlo prontamente.

Por el contrario, el anuncio a Maria tiene lugar en un contexto mas simple y ordinario, sin los
elementos externos de cardcter sagrado que estdn presentes en el anuncio a Zacarias. San Lucas no
indica el lugar preciso en el que se realiza la anunciacién del nacimiento del Sefior; refiere,



solamente, que Maria se hallaba en Nazaret, aldea poco importante, que no parece predestinada a
ese acontecimiento. Ademads, el evangelista no atribuye especial importancia al momento en que el
angel se presenta, dado que no precisa las circunstancias histéricas. En el contacto con el mensajero
celestial, la atencidn se centra en el contenido de sus palabras, que exigen a Maria una escucha
intensa y una fe pura.

Esta ultima consideracidn nos permite apreciar la grandeza de la fe de Maria, sobre todo si la
comparamos con la tendencia a pedir con insistencia, tanto ayer como hoy, signos sensibles para
creer. Al contrario, la aceptacién de la voluntad divina por parte de la Virgen esta motivada sélo por
su amor a Dios.

3. A Maria se le propone que acepte una verdad mucho mas alta que la anunciada a Zacarias. Este
fue invitado a creer en un nacimiento maravilloso que se iba a realizar dentro de una unién
matrimonial estéril, que Dios queria fecundar. Se trata de una intervencion divina andloga a otras que
habian recibido algunas mujeres del Antiguo Testamento: Sara (Gn 17,15-21; 18,10-14), Raquel (Gn
30,22), la madre de Sansoén (Jc 13,1-7) y Ana, la madre de Samuel (1 S 1,11-20). En estos episodios se
subraya, sobre todo, la gratuidad del don de Dios.

Maria es invitada a creer en una maternidad virginal, de la que el Antiguo Testamento no recuerda
ningun precedente. En realidad, el conocido oraculo de Isaias: «He aqui que una doncella esta
encinta y va a dar a luz un hijo, y le pondra por nombre Emmanuel» (Is 7,14), aunque no excluye esta
perspectiva, ha sido interpretado explicitamente en este sentido sélo después de la venida de Cristo,
y a la luz de la revelacién evangélica.

A Maria se le pide que acepte una verdad jamas enunciada antes. Ella la acoge con sencillez y
audacia. Con la pregunta: «¢Cémo serd esto?», expresa su fe en el poder divino de conciliar la
virginidad con su maternidad Unica y excepcional.

Respondiendo: «El Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te cubrird con su sombra»
(Lc 1,35), el angel da la inefable solucién de Dios a la pregunta formulada por Maria. La virginidad,
gue parecia un obstaculo, resulta ser el contexto concreto en que el Espiritu Santo realizara en ella la
concepcion del Hijo de Dios encarnado. La respuesta del angel abre el camino a la cooperacién de la
Virgen con el Espiritu Santo en la generacién de Jesus.

4. En la realizacidn del designio divino se da la libre colaboracién de la persona humana. Maria,
creyendo en la palabra del Sefior, coopera en el cumplimiento de la maternidad anunciada.

Los Padres de la Iglesia subrayan a menudo este aspecto de la concepcidn virginal de Jesus. Sobre
todo san Agustin, comentando el evangelio de la Anunciacion, afirma: «El angel anuncia, la Virgen
escucha, cree y concibe» (Sermo 13 in Nat. Dom.). Y afiade: «Cree la Virgen en el Cristo que se le
anuncia, y la fe le trae a su seno; desciende la fe a su corazdn virginal antes que a sus entraiias la
fecundidad maternal» (Sermo 293).

El acto de fe de Maria nos recuerda la fe de Abraham, que al comienzo de la antigua alianza creyé en
Dios, y se convirtid asi en padre de una descendencia numerosa (cf. Gn 15,6; Redemptoris Mater, 14).
Al comienzo de la nueva alianza también Maria, con su fe, ejerce un influjo decisivo en la realizacion
del misterio de la Encarnacidn, inicio y sintesis de toda la misién redentora de Jesus.



La estrecha relacidn entre fe y salvacién, que Jesus puso de relieve durante su vida publica (cf. Mc
5,34; 10,52; etc.), nos ayuda a comprender también el papel fundamental que la fe de Maria ha
desempenado y sigue desempefiando en la salvacidn del género humano.

[L'Osservatore Romano, edicién semanal en lengua espafiola, del 5-VII-96]

Lc 1,26-38. La Anunciacion

En este mismo tiempo fue enviado el dngel Gabriel de parte de Dios a una ciudad de Galilea, llamada
Nazaret, a una doncella desposada con un vardn llamado José, de la familia de David, y el nombre de
la doncella era Maria.

1. Sin duda los misterios divinos son ocultos, y, como ha dicho el profeta, no es facil al hombre,
cualquiera que sea, llegar a conocer los designios de Dios (Is 40,13). Por eso el conjunto de acciones y
ensefianzas de nuestro Sefor y Salvador nos dan a entender que un designio bien pensado ha hecho
elegir con preferencia, para Madre del Sefior, a la que habia sido desposada con un varén. Mas ¢épor
qué no fue hecha madre antes de sus esponsales? Puede ser para que no se pudiera decir que habia
concebido adulteramente. Y con razén ha indicado la Escritura estas dos cosas; ella era esposa y
virgen; virgen, para que apareciera limpia de toda relacién con un varén; desposada, para sustraerla
al estigma infamante de una virginidad perdida, a la que su embarazo pudo haber manifestado su
caida. El Sefior ha querido mejor permitir que algunos dudasen de su origen que de la pureza de su
Madre; sabia él cuan delicado es el honor de una virgen, cuan fragil la fama del pudor; no juzgd
conveniente establecer la verdad de su origen a expensas de su Madre. Asi fue preservada la
virginidad de Santa Maria, sin detrimento para su pureza, sin violar su reputacién; pues conviene que
los santos sean tenidos en buen testimonio por aquellos que estan fuera (1 Tim 3,7), ni era
conveniente dejar a las virgenes que viven en una opinién desfavorable el velo de la excusa de ver
difamada a la Madre del Sefior.

2. Pues équé se podria reprochar a los judios, a Herodes, si ellos habian perseguido al nacido de un
adulterio? Y ¢écdmo el mismo habia de decir: No he venido a destruir la Ley, sino a cumplirla (Mt
5,17), si habia comenzado por un atentado a la Ley, puesto que el embarazo fuera del matrimonio
estd condenado por la Ley? Mds todavia, la pureza encuentra un testimonio de toda seguridad, un
marido que pudiera experimentar la injuria y vengar la afrenta si no reconociese el misterio.
Afiladamos todavia lo que da mas crédito a las palabras de Maria y le quita toda causa de mentir,
pues ella pareceria haber querido cubrir su falta por una mentira si, sin matrimonio, ella hubiera
estado embarazada; hubiera tenido motivo de mentir si no fuese esposa; estaba desposada, luego no
lo tenia, puesto que la recompensa del matrimonio y el beneficio de las nupcias, es, para las mujeres,
la fecundidad.

3. Otra razén que no es despreciable: la virginidad de Maria habia de engafiar al principe del mundo
que, viéndola unida a un esposo, no pudo tener sospecha de su parto. Que hubo intencién de
engafiar al principe del mundo nos lo manifiestan las mismas palabras del Sefior cuando manda a los
apoéstoles no hablar de Cristo (Mt 16,20), prohibe a los que cura publicar su curacién (ibid. 8,4),



ordena a los demonios no hablar del Hijo de Dios (Lc 4,35). Que hubo intencién, como he dicho, de
engaiiar al principe del mundo nos lo declara también el Apéstol al decir : Predicamos la sabiduria de
Dios, encerrada en el misterio, la escondida, la que predestind Dios antes de los siglos para gloria
nuestra; la cual ninguno de los jefes de este mundo conocid, que, si la conocieran, jamds al Sefior de
la gloria crucificaran (1 Cor 2,7-8), es decir, jamas hubieran hecho que yo fuera redimido por la
muerte del Sefior. Por nosotros lo ha engafiado, lo ha engafiado para vencerle; ha engafiado al diablo
cuando le tentaba, cuando le rogaba, cuando le llamaba Hijo de Dios, para que nunca proclamase la
propia divinidad. Todavia mas engafié al principe de este mundo; pues aunque el diablo dudé alguna
vez, como cuando dijo: Si tu eres el Hijo de Dios, échate abajo (Mt 4,6), sin embargo, termind por
conocerle y se retiré de él. Lo conocieron los demonios, que decian; "Sabemos que tu eres Jesus, el
Hijo de Dios, épor qué has venido antes de tiempo para atormentarnos? (Mt 8,29); ellos han
reconocido su venida precisamente porgue sabian de antemano que El vendria. Pero los principes de
este mundo no lo han conocido; y équé mejor prueba podemos alegar que el texto del apdstol: Si
ellos lo hubieran conocido, jamds al Sefor de la gloria crucificaran? Efectivamente, la malicia de los
demonios llega a penetrar aun las cosas ocultas, mas aquellos a los que absorben las vanidades del
mundo jamas pueden conocer las cosas de Dios.

4. Hay una feliz distribucién entre los evangelistas. San Mateo nos muestra a José advertido por el
angel para que no abandonase a Maria; el evangelista Lucas testifica que ellos no estaban unidos (Lc
1,27). Y Maria misma lo reconoce asi, cuando dijo al dngel: ¢Como se hard esto, pues no conozco a
varén? Pero el mismo San Lucas la proclamd virgen, al decir : Y la Virgen se llamaba Maria, y el
profeta nos lo ensefié con estas palabras : He aqui que una virgen concebird (Is 7,14); José también lo
ha mostrado, pues, al verla embarazada sin haberla conocido, pensaba dejarla; y el mismo Sefior lo
ha manifestado desde la cruz, al decir a su Madre : Mujer, he ahi a tu hijo,; y luego al discipulo: He ahi
a tu madre; y aun los dos, el discipulo y la madre, son testimonios, pues, desde aquella hora la
recibio el discipulo en su casa (lo 19,26ss). Si existia la unidon marital, jamas el Sefior le hubiera
quitado a su esposo, y este vardn justo no hubiera soportado que ella se hubiese alejado. ¢ Cémo el
Sefior hubiera preceptuado este divorcio, cuando él mismo pronuncié que nadie habia de repudiar a
su esposa, salvo en el caso de fornicacién?

5. En cuanto a San Mateo, bellamente ensefia él lo que ha de ser un justo que comprueba la falta de
su esposa, para guardarse inocentemente de un homicidio, puro de un adulterio; pues el que se une
a una mujer libertina, un cuerpo forma con ella (1 Cor 6,16). Luego en toda circunstancia José ha
guardado el mérito y la figura del vardn justo, para que sea adornado como testigo pues la boca del
justo ignora la mentira, y su lengua habla la justicia, su juicio profiere la verdad. No te agites si la
Escritura la llama con frecuencia esposa; pues no se quita la virginidad, sino sélo se testimonia los
esponsales y se declara la celebracion de las nupcias. Nadie abandona a la que no ha tomado por
esposa: querer repudiarla es reconocer que la habia tomado por esposa.

6. Tampoco te debes agitar por lo que dice el evangelista: No la conocid hasta que dio a luz a su hijo
(Mt 1,25); pues o se trata de una locucién de la Escritura que se encuentra en otro lugar: Hasta tu
vejez, yo soy (Is 46,4); éies que después de su vejez Dios ha cesado de ser? Y en el salmo: El Sefior ha
dicho a mi Sefior: Siéntate a mi derecha hasta que ponga a tus enemigos por escabel de tus pies (Ps
109,1). éEs que después no estard a su derecha? O bien, porque el que busca una causa estima
suficiente decir lo que se refiere a la causa y no se preocupa de lo demads; es suficiente para él tratar
de la causa y dejar el incidente. Estando ocupado en mostrar que el misterio de la Encarnacion



estuvo exento de todo comercio carnal, no ha creido un deber Illevar mas lejos el testimonio de la
virginidad de Maria, para que no pareciera que era mas defensor de la Virgen que pregonero del
misterio. Ciertamente, cuando nos dijo que José era justo, indicaba suficientemente que no pudo
profanar el templo del Espiritu Santo, la Madre del Sefior, el seno consagrado por el misterio.

7. Hemos conocido la serie de los hechos, hemos conocido el consejo, conozcamos también el
misterio. Con razén se dice que estaba desposada y que era virgen, pues era figura de la Iglesia, que
es inmaculada, pero desposada. Nos concibid la Virgen espiritualmente, y nos ha dado a luz la Virgen
sin gemido. Tal vez también Santa Maria ha sido desposada con uno y fecundada por otro, porque las
iglesias particulares, fecundadas por el Espiritu y la gracia, estan unidas visiblemente a un pontifice
mortal.

8. Y habiendo entrado donde ella estaba, dijo: Dios te salve llena de gracia, el Sefior es contigo,
bendita tu entre las mujeres. Ella, al oir estas palabras, se turbé. Reconoce a la Virgen en su
conducta, reconoce a la Virgen en su modestia, reconoce a la Virgen en sus palabras, recondcela en
el misterio. Es propio de las virgenes turbarse e intimidarse cada vez que un hombre las aborda y
temer toda conversacién con un hombre. Que las mujeres aprendan a imitar el propdsito del pudor:
sola en su retiro, para que ningun hombre la viese; sdlo el angel la encontrod; sola, sin compaiiia; sola,
sin testigos, para no rebajarse en entretenimientos vulgares, sola es saludada por el angel. Aprende,
virgen, a evitar las palabras menos convenientes. Maria se ruborizé aun del saludo del angel. Y
discurria qué podria ser esta salutacion.

9. Por modestia, pues, ella estaba turbada; por prudencia, pues, la habia sorprendido esta nueva
féormula de bendicién, que no se leia en ninguna parte ni en ninguna parte se encontraba hasta
entonces. Sélo a Maria se reservé este saludo; sola, en efecto, es llamada justamente llena de gracia,
pues sola obtuvo la gracia, que ninguna otra habia recibido, de ser llenada del Autor de la gracia.
Maria, pues, se ruborizaba, se ruborizaba Isabel. Conozcamos lo que distingue la modestia de la
mujer y la de la virgen. Aquélla se ruborizaba de la causa, ésta por la modestia; en la mujer se indica
una medida a su pudor; en la virgen se aumenta la gracia del pudor.

10. Y el dngel del Sefior le dijo: No temas, Maria, pues hallaste gracia a los ojos de Dios. He aqui que
concebirds en tu seno y dards a luz un Hijo, a quien dards por nombre Jesus. Este serd grande.

También el dngel ha dicho igualmente de Juan: Serd grande; pero él es grande como puede serlo un
hombre; éste es grande como Dios; pues el Sefior es grande, digno de toda alabanza, y su grandeza
no tiene fin (Ps 144,3). Con razdn se dice que aquél fue grande, pues no existe, entre los nacidos de
mujer, profeta mds grande que Juan Bautista (Lc 7,28). Existe, sin embargo, uno mas grande que él,
pues el mds pequefio en el reino de los cielos es mds grande que él (ibid.). Juan es grande, mas ante
el Sefior. Y Juan, tan grande, no ha bebido vino ni sidra; éste come y bebe con los publicanos y
pecadores (Mc 2,16). Aquél tuvo el mérito de la abstinencia, pues no tenia ningin poder por
naturaleza; pero Cristo, que por naturaleza tenia poder de perdonar los pecados, épor qué habia de
evitar a los que podia hacer mejores que los abstinentes?

11. Hay también un misterio: no rehusa ser su convidado, teniendo que darle su sacramento. Uno
come y otro ayuna: figura de dos pueblos, de los cuales uno ayuna en aquél y otro es alimentado en
éste. Por lo demas, Cristo ha ayunado también, para que no esquives el precepto; comié con los
pecadores para mostrarte su gracia y hacerte reconocer su poder.



Juan también es grande, pero su grandeza tiene un principio y un fin, mientras que el Sefor es a la
vez principio y fin, el primero y el ultimo (Apoc 22,13). Nada antes del primero y nada después del
ultimo.

12. Y que las leyes de la generacién humana no nos lleven al error de creer que El no es primero,
porque es Hijo. Sigue las Escrituras para que no puedas errar. El Hijo es llamado primero. Se lee
igualmente que el Padre estd solo: Sélo él posee la inmortalidad y habita en una luz inaccesible (1
Tim 6,16); como lees también: Y al solo Dios inmortal (1 Tim 1,17). Mas no hay primero antes que el
Padre, ni éste esta solo sin el Hijo. Si niegas lo uno pruebas lo otro; retiene lo uno y lo otro y
confirmas los dos. No ha dicho: "yo soy anterior, yo soy posterior", sino: Yo soy el primero y yo soy el
ultimo. El Hijo es primero y, por consiguiente, coeterno, pues tiene un Padre con el cual es eterno.
Me atrevo a decir: el Hijo es primero, pero no esta solo, y digo bien y con piedad. ¢ Por qué dar oidos
a la impiedad, heréticos? Habéis caido en los lazos que habéis tendido. El Hijo es primero y no estd
solo, porque siempre esta con el Padre, y nunca esta solo porque jamds esta sin el Padre. No soy yo
quien esto dice, sino El mismo lo dice: Yo no estoy solo, porque mi Padre estd conmigo (lo 16,32). El
Padre estd solo porque no hay mds que un solo Dios; el Padre estd solo porque no hay mas que una
sola divinidad del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y ser Unico es ser solo. El Padre es solo, solo el
Unigénito y solo también el Espiritu Santo; pues ni el que es Hijo es igualmente Padre, ni el que es
Padre es igualmente Hijo, ni el que es Espiritu Santo es igualmente Hijo. Uno es el Padre, otro es el
Hijo y otro es el Espiritu Santo; pues leemos: Yo rogaré a mi Padre y os dard otro Pardclito (lo 14,16).
El Padre es solo, porque no hay mas que un solo Dios del que todo procede; el Hijo es solo, porque
no hay mas que un solo Sefior por quien todo existe (cf. 1 Cor 8,6). Ser solo es el hecho de la
divinidad; la generacidn atestigua que hay Padre e Hijo, de suerte que jamas se ve al Hijo sin el Padre
o al Padre sin el Hijo. Luego (el Padre) no esta solo, porque no es el solo inmortal; El no es el Gnico
gue habita en la luz inaccesible, puesto que nadie ha visto jamds a Dios, sino el Hijo Unigénito que
estd en el seno del Padre (lo 1,18), que se sienta a la derecha del Padre. jY algunos se atreven a decir
gue para El no hay acceso a la luz en que habita el Padre! ¢ Acaso la luz es mejor que el Padre? éLa luz
va a ser inaccesible para aquel que no es inaccesible al Padre? El es la luz verdadera y el autor de la
luz eterna, de la cual se ha dicho: Era la luz verdadera que ilumina a todo hombre que viene a este
mundo (lo 1,9). Véase si no es ésta la luz inaccesible que habita el Padre y que habita igualmente el
Hijo, pues el Padre estd en el Hijo y el Hijo en el Padre.

| 13. El es verdaderamente grande, pues el poder de Dios se ha extendido largamente, la grandeza de
la naturaleza divina se extiende largamente. La Trinidad no tiene limites, ni fronteras, ni medida, ni
dimensién. Ningun lugar la contiene, ningiin pensamiento la abarca, ningun célculo la valora, ninguna
época la modifica. Sin duda alguna el Sefior Jesus ha dado a los hombres grandeza, pues su voz se ha
propagado sobre la tierra y sus palabras han llegado hasta los extremos de los espacios terrestres (Ps
18,5), pero no hasta los limites del universo, no hasta los limites del cielo, no mas alla de los cielos,
mientras que en el Sefior Jesus fueron creadas todas las cosas en los cielos y sobre la tierra, tanto las
visibles como las invisibles. Y El es antes que todas las cosas, y todas tienen en El su consistencia (Col
1,16-17). Contempla el cielo, alli esta Jesus; considera la tierra, alli esta Jesus; sube al cielo por la
palabra, baja por la palabra a los infiernos, alli estd Jesus. Pues si subes al cielo, alli esta Jesus, si bajas
a los infiernos, alli esta (Ps 138,8). Hoy, cuando yo hablo, El estd conmigo en este instante, en este
momento; y si ahora un cristiano habla en Armenia, Jesus esta alli; pues nadie dice que Jesus es
Sefior sino en el Espiritu Santo (1 Cor 12,13). Si por el pensamiento penetras en los abismos, alli



encontrards a JesUs obrando; pues estd escrito: No digas en tu corazon, équién subird al cielo?, esto
es, para hacer bajar a Cristo; o équién bajard al abismo?, esto es, para hacer subir a Cristo de entre
los muertos (Rom 10,6-7). ¢éDAnde no estd El, pues todo lo ha hecho en los cielos, en el infierno y en
la tierra? Es verdaderamente grande Aquel cuyo poder llena el mundo, que estd en todas partes y
estara siempre, pues su reino no tendrd fin.

14. Dijo Maria al dngel: ¢Como serd eso, pues no conozco varén? Pareceria que aqui Maria no ha
tenido fe a no ser que lo consideres atentamente; no es admisible que fuese escogida una incrédula
para engendrar al Hijo unigénito de Dios. ¢Y como podria hacerse —aunque fuese salvada la
prerrogativa de la madre, a la cual se debia con razén mayor deferencia, pero como prerrogativa
mayor, mayor fe debia habérsele reservado—, cdmo podria hacerse que Zacarias, que no habia
creido, fuese condenado al silencio, y Maria, sin embargo, si no hubiera creido, fuese honrada con la
infusion del Espiritu Santo? Pero Maria no debia rehusar creer ni precipitarse a la ligera: rehusar
creer al angel, precipitarse sobre las cosas divinas. No era facil conocer el misterio encerrado desde
los siglos en Dios (Eph 3,9 y Col 1,26), que ni las mismas potestades superiores pudieron conocerlo. Y,
sin embargo, no rehusé su fe ni ha sustraido su mision, sino que ha ordenado su querer y ha
prometido sus servicios. Pues cuando dice: ¢Como se hard esto?, no pone en duda su efecto, sino
gue pregunta como se hara este efecto.

15. iCuanta mas mesura en esta respuesta que en las palabras del sacerdote! Esta ha dicho: ¢ Cémo
se hard esto? Aquél ha respondido: ¢Como conoceré esto? Ella trata ya de hacerlo; aquél duda
todavia del anuncio. Aquél declara no creer al manifestar que no sabe, y parece que, para creer,
busca todavia otra garantia; ella se declara dispuesta a la realizacién y no duda de que tendra lugar,
pues pregunta cdmo podrd realizarse; asi esta escrito: (Como se hard esto, pues no he conocido a
varén? La increible e inaudita generacion debia ser antes escuchada para ser creida. Que una Virgen
dé a luz es un signo de un misterio divino, no humano. Toma para ti, dice, este signo: he aqui que una
virgen concebird y dard a luz un hijo (Is 7,14). Maria habia leido esto y, por lo mismo, creyd en su
realizacién; mas como se habia de realizar, no lo habia leido, pues esto no habia sido revelado ni
siquiera a un profeta tan grande. El anuncio de tal misterio debia de ser pronunciado no por los
labios de un hombre, sino por los de un angel. Hoy se oye por vez primera: El Espiritu Santo
descenderd sobre ti, y es oido y es creido.

16. He aqui, dice, la esclava del Sefior; hdgase en mi segun tu palabra, Admira la humildad, admira la
entrega. Se llama a si misma la esclava del Sefior, la que ha sido escogida para ser su Madre; no la
ensoberbece esta promesa inesperada. Mas aun, al llamarse esclava, no reivindicé para si algin
privilegio de una gracia tan grande; realizaria lo que le fuese ordenado; pues antes de dar a luz al
Dulce y al Humilde convenia que ella diese prueba de humildad. "He aqui la esclava del Sefior;
hagase en mi segun tu palabra" Observa su obediencia, observa su deseo; he aqui la esclava del
Senor: es la disposicidn para servir; hdgase en mi seqgun tu palabra: es el deseo concebido.

17. iComo Maria ha estado dispuesta a creer, aun en condiciones anormales! Pues ¢hay cosas mas
dispares que el Espiritu Santo y un cuerpo? ¢Qué mas inaudito que una virgen sea fecundada fuera
de la ley, fuera de la costumbre, fuera del pudor, que es lo mas estimado en una virgen? En Zacarias
no hay una disparidad de condiciones, sino la edad avanzada lo que le impidié creer; pues las
condiciones eran normales: la fecundacién de una mujer por un hombre es cosa ordinaria, y no debe
parecer increible lo que es conforme a la naturaleza. La edad depende de la naturaleza y no la



naturaleza de la edad; sucede a veces que la edad pone obstaculos a la naturaleza, pero no es contra
la razéon que la causa inferior ceda a la causa superior y que el privilegio de la naturaleza se muestre
mas fuerte que el uso de una edad inferior. Abrahan y Sara tuvieron un hijo en su vejez, y José es e/
hijo de la ancianidad (Gen 37,3). Luego, si Sara fue reprendida por haberse reido, mas justa es aun la
condenacién de aquél que no creyd ni al mensaje ni al procedimiento. Maria, por el contrario, al
decir: ¢Como se hard esto, pues no conozco varon?, no parece que ha dudado del acontecimiento,
sino que ha preguntado cdmo se realizaria; es claro que ella creia en su realizacidn, pues ha
preguntado cémo habia de realizarse. Por eso ella merecié escuchar: Bienaventurada tu que has
creido, Verdaderamente bienaventurada porque es mads excelente que el sacerdote. Cuando el
sacerdote negd, la virgen corrigié el error. No extrafia que el Sefior al rescatar el mundo haya
comenzado su obra por Maria; de tal forma, que aquella por la cual se preparaba la salvacién de
todos fuese también la primera en recibir de su Hijo el fruto de salvacidn.

18. Hizo bien en inquirir como se realizaria el acontecimiento, pues habia leido que una virgen daria a
luz, pero no habia leido cémo sucederia esto. Habia leido, como dije antes, he aqui que una virgen
concebird, Cbmo habia de concebir, es en el Evangelio donde el dngel lo dijo por vez primera.

San Ambrosio, Obras de San Ambrosio, L.2, 1-18, BAC Madrid 1966 (1), p. 82-95

San Bernardo
SOBRE LA EXCELENCIA DE LA VIRGEN MADRE (1)

1. ¢{Qué fin tendria el evangelista en expresar con tanta distincidn los propios nombres de tantas
cosas en este lugar? Yo creo que pretendia con esto que oyésemos con negligencia nosotros lo que él
con tanta exactitud procuraba referir. Nombra, pues, el nuncio que es enviado, el Sefior por quien es
enviado, la Virgen a quien es enviado, el esposo también de la Virgen, sefialando con sus propios
nombres el linaje de ambos, la ciudad y la region. é¢Para qué todo esto? ¢Piensas tu que alguna de
estas cosas esté puesta aqui superfluamente? De ninguna manera; porque si no cae una hoja del
arbol sin causa ni cae en la tierra un pajaro sin la voluntad del Padre celestial, ¢ podria yo juzgar que
de la boca del santo evangelista saliese una palabra superflua, especialmente en la sagrada historia
del que es Palabra de Dios? No lo pienso asi todas estdn llenas de soberanos misterios y cada una
rebosa en celestial dulzura; pero esto es si tienen quien las considere con diligencia y sepa chupar
miel de la piedra y aceite del pefiasco durisimo. Verdaderamente en aquel dia destilaron dulzura los
montes y mand leche y miel de los collados, cuando, enviando su rocio desde lo alto de los cielos y
haciendo las nubes descender al Justo como una lluvia, se abrié la tierra alegre y broté de ella el
Salvador; cuando, derramando el Sefior su bendicién y dando nuestra tierra su fruto, sobre aquel
monte que se eleva sobre todos los montes, monte fértil y pinglie, salieron a encontrarse
mutuamente |la misericordia y la verdad y se besaron la paz y la justicia. En aquel tiempo también en
gue este no pequefio monte entre los demas montes, este bienaventurado evangelista, digo, escribid
con estilo dulcisimo el principio de nuestra salud, tan deseado de nosotros, como que, soplando el
austro y rayando el sol y la justicia mas de cerca, se difundieron de él algunos espirituales aromas. Y



ojala que ahora envie Dios su palabra y los derrita; ojald que sople su espiritu y se hagan inteligibles
para nosotros las palabras evangélicas, se hagan en nuestros corazones mas estimables que el oroy
las piedras mas preciosas, se hagan mas dulces que la miel y el panal.

2. Dice, pues: fue enviado el dngel Gabriel por Dios. No juzgo que este angel sea de los menores,
quienes suelen ser enviados por cualquiera causa con embajadas a la tierra; lo cual se deja entender
claramente en su mismo nombre, que significa fortaleza de Dios; y también porque no se dice que
haya sido enviado (como acostumbra hacerse entre los dngeles) por algun otro espiritu mas
excelente que él, sino por el mismo Dios. Por eso se expresd en el Evangelio que fue enviado por
Dios; o quiza por eso se dijo por Dios, para que no se piense que reveld Dios su designio acerca de la
encarnacidon aun a alguno de sus bienaventurados espiritus antes que a la Virgen, exceptuando
solamente el arcangel San Gabriel; el cual sin duda tuvo tanta excelencia entre los suyos que fue
reputado digno de tal nombre y de tal embajada. Ni deja de haber mucha proporcién entre el oficio
de nuncio y el nombre del angel. Porque a Cristo, que es la virtud de Dios, équién mejor le podia
anunciar que este espiritu, a quien ilustra un nombre semejante? Pues équé otra cosa es fortaleza,
sino virtud? Ni parezca indecente o impropio que el Sefior y el nuncio se nombren de un mismo
modo, cuando la causa de llamarse ambos con semejante nombre no es semejante en ambos. De un
modo se llama Cristo fortaleza o virtud de Dios y de otro modo muy diferente el angel; el angel sélo
por denominacién, pero Cristo substancialmente también. Cristo se llama y es virtud de Dios, que
viniendo con mayores fuerzas contra aquel fuerte armado que solia guardar en paz el atrio de su
casa, le vencid con su propio brazo; y asi le quitd valerosamente todas las alhajas que en otro tiempo
habia hecho cautivas. El angel San Gabriel es llamado fortaleza de Dios o por haber merecido la
prerrogativa de ser encargado de anunciar la venida de la misma fortaleza, o porque debia confortar
a una virgen naturalmente timida, sencilla, vergonzosa, para que no la sorprendiese el pavor a la
novedad de tan grande milagro; lo cual hizo él diciéndole: No temas, Maria; has hallado gracia a los
ojos de Dios. Tampoco quiza serd fuerza de razdn creer que este mismo angel fue quien confortd y
libr6 de sus dudas a su esposo, varén ciertamente humilde y timorato, aunque no se nombre
entonces por el evangelista. José, dijo, hijo de David, no temas recibir a Maria por tu esposa.
Oportunamente, pues, es elegido San Gabriel para este negocio; o, mas bien, por encargarse a él
negocio semejante, se distingue justamente con tal nombre.

3. Fue enviado, pues, el angel Gabriel por Dios. ¢Adénde? A una ciudad de Galilea, cuyo nombre era
Nazaret. Veamos si (como dice Natanael) puede salir de Nazaret algo que sea bueno. A mi se me
representan como una simiente del conocimiento de Dios, echada desde el cielo a la tierra, las
revelaciones y promesas hechas a los padres Abraham, Isaac y Jacob; simiente de la cual estd escrito:
Si el Sefior de los ejércitos no nos hubiera dejado la simiente, hubiéramos sido como Sodoma vy
seriamos semejantes a Gomorra. Florecid esta simiente en las maravillas que se mostraron en la
salida del pueblo de Israel de Egipto, en las figuras y enigmas misteriosos por todo el camino en el
desierto hasta la tierra de promisidn y, después, en las visiones y vaticinios de los profetas, en la
ordenacion también del reino y del sacerdocio hasta Cristo. Pero no sin razén se entiende ser Cristo
el fruto de esta simiente y de estas flores, diciendo David: Derramara Dios su bendicidén y nuestra
tierra dard su fruto; y otra vez: Del fruto de tu vientre pondré sobre tu silla. En Nazaret, pues, se
anuncia que Cristo ha de nacer, porque en la flor se expresa el fruto que ha de venir; pero en
saliendo el fruto se cae la flor, porque, apareciendo la verdad en la carne, pasé la figura. Por lo cual
también Nazaret se dice ciudad de Galilea, esto es, de la transmigracidn; porque, naciendo Cristo,



pasaron todas aquellas cosas que arriba conté; las cuales, como dice el Apdstol: Les sucedian a ellos
en figura. También nosotros, que tenemos ya el fruto, hemos dejado atras estas flores; que, aun
cuando estaban en su belleza, se previd que habian de pasar. Por lo que dijo David: En la mafiana
como la yerba pase, en la mafiana florezca y pase; en la tarde caiga, se endurezca y se seque. En la
tarde, pues, esto es, cuando vino la plenitud del tiempo, en que envié Dios a su Unigénito, hecho de
una mujer, hecho bajo de la ley, diciendo el mismo: Mira que hago nuevas todas las cosas, las viejas
pasaron y desaparecieron, asi como al romper el fruto, se caen y se secan las flores. Sobre lo cual se
halla también escrito: Se secé el heno cayo la flor; mas la palabra de Dios queda para siempre. Creo
gue no dudas que la palabra es el fruto; pues la Palabra es Cristo.

4. Buen fruto es Cristo, que permanece para siempre. ¢Pero dénde esta el heno que se secé? éDénde
la flor que se cayd? Responda el profeta: Toda carne es heno y toda su gloria como la flor del heno. Si
toda carne es heno, luego aquel pueblo carnal de los judios se secé como el heno. éPor ventura no se
secé como el heno cuando el mismo pueblo, vacio de todo jugo del espiritu, se pegd tenazmente a la
letra seca? éNo cayd también la flor cuando aquella gloria que tenian en la ley desaparecio para
siempre? Si no cayo la flor, éen dénde esta el reino, en dénde el sacerdocio, en dénde los profetas,
en donde el templo, en dénde aquellas grandezas de que solian gloriarse? y decir: jCuantas cosas
hemos oido y conocido y nuestros padres nos han contado! Y también: jCudntas cosas mandé a
nuestros padres que hiciesen manifiestas a sus hijos! Y esto se ha dicho para exponer aquellas
palabras a Nazaret, ciudad de Galilea.

5. A esta ciudad, pues, fue enviado el angel Gabriel por Dios. ¢A quién? A una virgen desposada con
un varén, cuyo nombre era José. ¢Qué virgen es ésta tan respetable que un angel la saluda? ¢Tan
humilde, que esta desposada con un artesano? Hermosa es la mezcla de la virginidad y de la
humildad; y no poco agrada a Dios aquella alma en quien la humildad engrandece a la virginidad y la
virginidad adorna a la humildad. Mas ¢de cudnta veneracion, te parece, que serd digna aquella cuya
humildad engrandece la fecundidad y cuyo parto consagra la virginidad? Oyes hablar de una virgen,
oyes hablar de una humildad; si no puedes imitar la virginidad de la humilde, imita la humildad de Ia
virgen. Loable virtud es la virginidad, pero mas necesaria es la humildad: aquélla se nos aconseja,
ésta nos la mandan; te convidan a aquélla, a ésta te obligan. De aquélla se dice: El que la puede
guardar, guardela; de ésta se dice: El que no se haga como este parvulo, no entrara en el reino de los
cielos". De modo que aquélla se premia, como sacrificio voluntario; ésta se exige, como servicio
obligatorio. En fin, puedes salvarte sin la virginidad, pero no sin la humildad. Puede agradar la
humildad que llora la virginidad perdida; mas sin humildad (me atrevo a decirlo) ni aun la virginidad
de Maria hubiera agradado a Dios. éSobre quién descansard mi espiritu, dice el Sefor, sino sobre el
humilde y manso? Sobre el humilde, dice, no sobre el que es virgen. Con que si Maria no fuera
humilde, no reposara sobre ella el Espiritu Santo; v, si no reposara sobre ella, no concibiera por virtud
de El. Porque, écomo pudiera concebir de El sin EI? Es claro, pues, que para que de El hubiese de
concebir, como ella dice: Miré el Sefior a la humildad de su sierva mucho mas que a la virginidad; v,
aunque por la virginidad agradé a Dios, con todo eso, concibié por la humildad. De donde consta que
la humildad fue la que hizo agradable su virginidad también.

6. ¢Qué dices, virgen soberbia? Maria, olvidada de que es virgen, se gloria de la humildad, y tu,
menospreciando la humildad, éte glorias en tu virginidad? Mird, dice ella, a la humildad de su sierva
el Sefior. ¢Quién es ella? Una virgen santa, una virgen pura, una virgen devota. ¢ Por ventura eres tu
mas casto que ella? ¢O mas devoto? ¢O serd tu castidad mas agradable a Dios que la de Maria, para



gue puedas tu sin humildad agradarle con la tuya, no habiéndole ella, sin esta virtud, agradado con la
suya? Finalmente, cuanto mas digno de honor eres por el don singular de la castidad, tanto mayor
injuria te haces a ti mismo, afeando en ti la hermosura de ella con la mezcla de tu soberbia; y mejor
te estaria no ser virgen que hacerte soberbio por la virginidad. No es de todos la virginidad,
ciertamente, pero es de muchos menos todavia la humildad acompafiada de la virginidad. Pues, si no
puedes mds que admirar la virginidad de Maria, procura imitar su humildad, y te basta. Pero si eres
virgen y al mismo tiempo humilde, grande eres, cualquiera que seas.

7. Con todo eso, hay en Maria otra cosa mayor de que te admires, que es la fecundidad junta con la
virginidad. Jamas se oyd en los siglos que una mujer fuese madre y virgen juntamente. O si también
consideras de quién es madre, ¢addénde te llevard tu admiracidon sobre su admirable excelencia?
¢Acaso no te llevara hasta llegar a persuadirte que ni admirarlo puedes como merece? ¢Acaso a tu
juicio o, mds bien, al juicio de la verdad, no sera digna de ser ensalzada sobre todos los coros de los
angeles la que tuvo a Dios por hijo suyo? ¢No es Maria la que confiadamente llama al Dios y Sefior de
los dngeles hijo suyo, diciéndole: Hijo, écomo has hecho esto con nosotros? éQuién de los angeles se
atreveria a esto? Es bastante para ellos y tienen por cosa grande que, siendo espiritus por su
creacién, han sido hechos y llamados angeles por gracia, testificando David: El Sefior es quien hace
angeles suyos a los espiritus. Pero Maria, reconociéndose madre de aquella Majestad a quien ellos
sirven con reverencia, le llama confiadamente hijo suyo. Ni se desdefia Dios de ser llamado lo que se
dignd ser; pues poco después afiade el evangelista: Y estaba sujeto a ellos. ¢Quién?, ¢a quiénes? Dios
a los hombres. Dios, repito, a quien estan sujetos los angeles, a quien los principados y potestades
obedecen, estaba obediente a Maria, ni sélo a Maria, sino a José por Maria. Maravillate de estas dos
cosas, y mira cual es de mayor admiracion, si la benignisima dignacion del Hijo o la excelentisima
dignidad de tal Madre. De ambas partes esta el pasmo, de ambas el prodigio: que Dios obedezca a
una mujer, humildad es sin ejemplo, y que una mujer tenga autoridad para mandar a Dios, es
excelencia sin igual. En alabanza de las virgenes se canta como cosa singular que siguen al Cordero a
cualquiera parte que vaya. ¢Pues de qué alabanzas juzgaras digna a la que también va delante y el
Cordero la sigue?

8. Aprende, hombre, a obedecer; aprende, tierra, a sujetarte; aprende, polvo, a observar la voluntad
del superior. De tu Autor habla el evangelista y dice: Y estaba sujeto a ellos; sin duda a Maria y a José.
Avergliénzate, soberbia ceniza: Dios se humilla, ¢y tu te ensalzas? Dios se sujeta a los hombres, éy tu,
anhelando dominar a los hombres, te prefieres a tu Autor? Ojalda que a mi, si llego a tener tales
pensamientos, se digne Dios responderme lo que respondié también a su apdstol reprendiéndole:
Apdrtate detras de mi, Satanas, porque no tienes gusto de las cosas que son de Dios. Puesto que,
cuantas veces deseo mandar a los hombres, tantas pretendo ir delante de mi Dios; y entonces
verdaderamente ni tengo gusto ni estimacion de las cosas que son de Dios, porque del mismo se dijo:
Y estaba sujeto a ellos. Si te desdefias, hombre, de imitar el ejemplo de los hombres, a lo menos no
puedes reputar por cosa indecorosa para ti el seguir a tu Autor. Si no puedes seguirle a todas partes
adonde El vaya, siguele al menos con gusto adonde por ti bajé. Quiero decir: si no puedes subir a la
altura de la virginidad, sigue siquiera a tu Dios por el camino segurisimo de la humildad, de la cual, si
las virgenes mismas se apartan, ya no seguiran al Cordero en todos sus caminos. Sigue al Cordero el
humilde que se manchd, le sigue el virgen soberbio también; pero ni el uno ni el otro a cualquiera
parte que vaya; pues ni aquél puede subir a la limpieza del Cordero, que no tiene mancha, ni éste se
digna bajar a la mansedumbre de quien enmudecié paciente, no delante de quien le esquilaba, sino



delante de quien le mataba. Sin embargo, mas saludable modo de seguirle eligié el pecador en la
humildad que el soberbio en la virginidad; pues purifica la humilde satisfaccion de aquél su
inmundicia, cuando mancha la castidad de éste su soberbia.

9. Dichosa en todo Maria, a quien ni falté la humildad ni la virginidad. Singular virginidad la suya, que
no viold, sino que honré la fecundidad; no menos ilustre humildad, que no disminuyd, sino que
engrandecié su fecunda virginidad; y enteramente incomparable fecundidad, que la virginidad y
humildad juntas acompaiian. ¢ Cudl de estas cosas no es admirable? ¢ Cual no es incomparable? ¢ Cual
no es singular? Maravilla serd si, ponderandolas, no dudas cual juzgards mas digna de tu admiracién;
es decir, si serd mas estupenda la fecundidad en una virgen o la integridad en una madre; su dignidad
por el fruto de su castisimo seno o su humildad con dignidad tan grande; sino que ya, sin duda, a
cada una de estas cosas se deben preferir todas juntas, y es incomparablemente mas excelencia y
mas dicha haberlas tenido todas que precisamente algunas. ¢Y qué maravilla que Dios, a quien
leemos y vemos admirable en sus santos, se haya mostrado mas maravilloso en su Madre? Venerad,
pues, los que os hallais en estado de matrimonio, la integridad y pureza del cuerpo en el cuerpo
mortal; admirad también vosotras, virgenes sagradas, la fecundidad de una virgen; imitad, hombres
todos, la humildad de la Madre de Dios; honrad, dngeles santos, a la Madre de vuestro Rey, vosotros
gue adordis al Hijo de nuestra Virgen, nuestro Rey y vuestro juntamente, reparador de nuestro linaje
y restaurador de vuestra ciudad. A cuya dignidad, pues entre vosotros es tan sublime y tan humilde
entre nosotros, sea dada, por vosotros igualmente que por nosotros, la reverencia que se le debe; y a
su dignacidn, el honor y la gloria por todos los siglos. Amén.

SAN BERNARDO, Sobre las excelencias de la Virgen Madre, sermdn 1

Fray Luis de Granada

DE LA ANUNCIACION DE NUESTRA SENORA

Después que se cumplid el tiempo que la divina Sabiduria tenia determinado para dar remedio al
mundo, envio el dngel san Gabriel a una virgen llena de gracia, la mas bella y la mds pura y escogida
de todas las criaturas del mundo: porque tal convenia que fuese la que habia de ser madre del
Salvador del mundo. Y después que este celestial embajador la saludé con toda reverencia, y le
propuso la embajada que de parte de Dios le traia, y le declaré de la manera que se habia de obrar
aquel misterio, que no habia de ser por obra de vardn sino por Espiritu Santo, luego la Virgen con
humildes palabras y devota obediencia consintié a la embajada celestial: y en ese punto el Verbo de
Dios omnipotente descendié en sus entrafias virginales, y fue hecho hombre: para que de esta
manera haciéndose Dios hombre, viniese el hombre a hacerse Dios.

Aqui puedes primeramente considerar la conveniencia de este medio que la sabiduria de Dios
escogid para nuestra salud, de la manera que en el predmbulo precedente estd platicado, porque
ésta es una de las consideraciones que mds poderosamente arrebata y suspende el corazén del
hombre en admiracion de esta inefable sabiduria de Dios, que por tan conveniente medio encaminé
el negocio de nuestra salud, dandole juntamente con esto gracias, asi por el beneficio que nos hizo,
como por el medio porque lo hizo, y mucho mds por el amor con que lo hizo, que sin comparacion
fue mayor.



Después de esto pon los ojos en las virtudes excelentes de esta Virgen que Dios escogié para su
templo y morada. Mira primeramente la pureza y gloria de su virginidad, pues ella fue la primera que
trajo esta invencién al mundo, haciendo voto de perpetua virginidad. Mira su clausura y
recogimiento, cual convenia a tal propésito, y los ejercicios espirituales de oraciones y lagrimas en
gue gastaria las noches y los dias en aquel su retraimiento. Mira el rigor de su silencio, pues entre
tantas palabras como habld el angel, habld ella tan pocas y tan necesarias. Mira también su humildad
y obediencia en aquel final consentimiento que dio al angel, diciendo: He aqui la esclava del Sefior,
etc. La humildad, en llamarse sierva la que era escogida por madre; y la fe, en creer tan grandes
misterios sin pedir sefial, como Zacarias y como otros pidieron: y la obediencia, en resignarse y
entregarse en las manos del Sefior para lo que de ella quisiese hacer. Mas sobre todo esto es mucho
mas para considerar los movimientos, los jubilos y los ardores que en aquel purisimo corazén
entonces habria con la supervencién del Espiritu Santo, y con la encarnacién del Verbo Divino, y con
el remedio del mundo, y con la nueva dignidad y gloria que alli se le ofrecia, y con tan grandes obras
y maravillas como alli le fueron reveladas y obradas en su persona. Mas équé entendimiento podra
llegar a entender esto como ello fue?.

FRAY LUIS DE GRANADA, Vida de Cristo. La anunciacion

IV Domingo de Adviento - CICLO B
24 de diciembre de 2023

Entrada:

La iniciativa de Dios triunfa siempre desbordando las expectativas de los hombres. Cristo viene para
liberarnos de todo mal y sélo pide de nuestra parte disponibilidad a sus planes. Como Maria
ofrezcdmonos a Dios totalmente sin poner condiciones.

Primera lectura:
Cristo, el Rey Mesias es el que hard que el reino de su padre David dure eternamente delante de
Dios.

Segunda lectura:
La Encarnacion es el misterio de piedad guardado en secreto durante la eternidad y que ahora se ha
manifestado.

Evangelio:
Maria, la servidora del Sefior, da crédito a las palabras anunciadas por el Angel y acepta el designio
de salvacion que es obra de Dios.

Preces:
Oremos, hermanos, al Padre del cielo que quiere renovar su plan salvador con nosotros.

A cada intencidon respondemos...



® Por el Santo Padre, sus intenciones, y para que su solicitud por todas las iglesias sea
recompensada con la conversién de los corazones al mensaje de salvacion. Oremos...

® Roguemos para que Dios siga guiando los esfuerzos de todos los que trabajan por la paz, y
fortalece especialmente a los cristianos perseguidos. Oremos...

® Recemos por los religiosos y consagrados, que al dar testimonio de Cristo con la practica de
los consejos evangélicos, sepan afrontar con valentia y creatividad los desafios del tiempo
presente. Oremos...

e Pidamos también por todos los hombres de buena voluntad, para que inspirados en el
Evangelio tengan especial sensibilidad y sepan socorrer a los mas desventurados, los que son
extremadamente pobres y los que sufren todo tipo de necesidades. Oremos...

e Por todos los cristianos, para que al preparar las celebraciones navidenas poniendo la figura
del Nifio Jesus en el Portal de Belén, lo reciban también en sus corazones y en sus hogares.
Oremos...

Padre todopoderoso, queremos entregarnos a tu voluntad como lo hizo Maria. Ayudanos en lo que
te pedimos y concédenos la paz que trae tu Hijo, Jesucristo, nuestro Sefior. Amén.

Procesion de ofrendas:

Nos disponemos a recibir la salvacion de manos de Maria Santisima, para ello llevamos al Altar:
* Incienso y con él las oraciones que elevamos durante este tiempo de expectacion y gozo.

* Pan y Vino que seran transformados en el Cuerpo y la Sangre de Nuestro Salvador.

Comunion:
Ven Dulce Jesus, enciende nuestros corazones en tu amor y colma los anhelos de nuestras almas.

Salida:
Por medio de Maria Jesucristo vino al mundo y por medio de Ella debe reinar en él. Tal es el designio
del Padre que queremos se cumpla en nuestros corazones.

La Caridad
é¢Conocéis el cuento del jardin encantado?

Un hombre tenia un jardin; el jardin tenia praderas verdes llenas de flores, y los nifos corrian alegres
persiguiendo a las mariposas por aquellas praderas. Sus gritos se mezclaban con los cantos de los
pajaros y era todo alegria en el jardin.

Pero el hombre no tenia corazén. Le dolia ver a los nifios dichosos y sin problemas en la vida. Y le
puso al jardin una pared muy alta. Los nifios pasaban el dia alrededor de la pared, sin poder entrar en
aquel paraiso cerrado.



éPero sabéis que sucedid? Los pdjaros echaron de menos las voces de los nifios y enmudecieron. Las
flores, al verse lejos de sus pequefios amigos, plegaron sus hojas y se marchitaron. Todo era tristeza
en el jardin. Vino el otofo y se llevé las hojas de los arboles. Vino el invierno con su escarcha y su
nieve, pero no volvia la primavera.

El hombre recapacitd y comprendid. Entonces derribd la pared y los nifios entraron corriendo al
jardin estropeado. Pero ni bien entraron la escarcha desaparecid, la nieve se derritié y todo florecié
de nuevo. El jardin volvié a transformarse nuevamente en paraiso.

Querido hermanos, hay hombres, que levantan muy alta la pared de su egoismo para que nadie
entre en el jardin de su felicidad. Pero el jardin se marchita. Tenemos que convencernos de que la
felicidad no florece hasta que hacemos con nuestra caridad participes de ella a los demas.

(ROMERO, F., Recursos Oratorios, pagina 46. Editorial Sal Terrae, Santander, 1959)



