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PROLOGO DEL TRADUCTOR

Conocido es del espiritualismo argentino el P. Reginaldo
Garrigau-Lagrange, prestigio de la Orden Dominicana de
Francia y figura sobresaliente de la escuela tomista con-
tempordnea. Los doctos le conocen desde el avio 1904,
cuando en Revue Thomiste inicié el joven tedlogo su ca-
rrera literaria con un ensayo que lleva por titulo: Note
sur la preuve de Dicu par les dégrés des étres chez saint
Thomas!. Y le conocimos todos en ocasion de la visita
que biciera cn 1938 a la capital dc nuestra Reptiblica por
miciativa de los Cursos de Cultura Catdlica, con la cola-
boracion del Centro de Estudios Religiosos®.

El mismno ailo ln Editortal Gladiuny publicé una de las
obras del P, Garrigou-Lagrange: El amor de Dios y la
Mortificacion, que tradujo el Pbro. Dr. Octavio Nicolds
Derisi y realzé con un bello prdlogo, donde con tanta
maestria como brevedad dibuja la personalidad filoséfico-
teoldgica del autor,

1 La revista Angelicum del Colegio Angélico de Roma, con
motivo del 60° aniversario del natalicio de su ilustre Vicerrector,
I. Reginaldo Garrigou-Lagrange, publicé un nimero extraordina-
rio donde puede werse un ensayo bibliogrdfico de las publicaciones
del ilusire Profesor de Teologia, ¢clasificadas por orden cronold-
gico ¥ de materias, que en aquel entonces legaban a 280.

2 Dos conferencias pronuncid ante numeroso auditorio:

1. ~ La sainteté chréuenane.
1. — L'expérience mystique.
En la misma ocasicn dirigié en la Basilica del Santisimo Sacra-
mento un retiro espiritual, que fuf wmy concurrido.

(1]
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Ya anteriormente, el aiio 1936, la Editorial Poliglota de
Barcelona babia publicado otro libro del autor: Las tres
Vias y las tres Conversiones, traducido por el P. Cindido
Feyndndez, también de la Orden de Santo Domingo, y
avalorado por un enjundioso prélogo del mismo, donds
se analiza la obra teoldgica del insigne dominicano.

Quedamos, pues, en que el P. Reginaldo Garrigot-
Lagrange es barto conocido de los lectores que empren-
den la lectura de esta nueva obra que hoy aparcce vertida
al castellano, ¥y en que no ha menester que nadie le pre-
sente.

Con todo, en interés de los lectores que toman en sus
manos este libro, bien serd decir algo que comtribuya a
vencer la incrcia que al espiritu ofrece todo lo nuevo.

De los libros del autor, pocos tan interesante como
éste, y a la vez tam asequibles a las capacidades medias,
Ya el titulo es de suyo altamente sugestivo y anuncia te-
mas de wvitalidad intima y de interés prdctico extraordi-
nario: La Pravidencia y la Confianza en Dios. Fidelidad
y Abandono. Pero les presta singudar realce la manera
comwo los trata el autor. Ante todo no se ventilan aqui
cuestiones de escuela, ni nucho menos asuntos de polé-
mrica teoldgica. Quizd acertdranos diciendo que, en con-
junto, la obra es de wulgarizacién teoldgica. Mas mo se
vaya a creer que se asemieje a ciertas obras donde se ex-
ponen cuestiones importantes del dogma cristiano, pero
sin declarar la comexion que guardan con los principios
de la Teologia, o a alguno de esos manuales de meditacién
que se picrden en consideraciones y argumentos, pero que
dejan de lado, por sabidos, los problemas fundamentales;
por donde sucede nmichas veces que las inteligencias que-
dan privadas de la luz y los corazones del calor que brotan
del foco de la Verdad y Bondad supremas. El libro se
escribid, dice en el Predmbulo el autor, para realzar el ca-
rdcter absoluto y soberanamente confortador de la verdad
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revelada; y todo en él tiende a formar el espiritu, y no
a mostrar erudicion.

Para asentar en sélida base la doctrina que trata de cx-
poner, dedica el autor la Primera Parte del libro a la
existencia de Dios. A demostrar la existencia de Dios?,
preguntard alguno con asombro, a semejanza de San Fran-
cisco de Asis, que se maravillaba de que en las clases de
Filosofia que frecuentaban sus frailes sc tratasen asumtos
ran evidentes y sabidos. Pronto advierte el lector avisado
que cl sabio tedlogo le va poaco a poco inicisndo en los
principios filosoficos necesarios para penctrar en ¢l fondo
de la cuestion. En esos primeros capitulos se analizan los
principios evidentes y de sentido connin que nos ponen de
wnifiesto la necesidad del primer Ser y la total dependen-
cia de la criatura respecto del Creador. Es la parte dificil
del libro para el lector poco habituado a la abstraccidn
y al discurso filoséfico. Mas no se arredre, pensando que
tiene ante sus ojos el libro de los siete sellos, o que el
manid escondido en las pdginas del mismo no esté hecho
para su paladar. Es tan sencilla, clara y precisa ln argu-
wentacion, que se la sigue con leve esfuerzo. No pensd,
ciertammente, en los doctos el autor al cscribir estas
piginas, sino en los poco avezados a las disquisiciones de
Filosofia, Tcologia y Mistica. De abi otra cualidad de la
obra: la ausencia casi completa del tecnicismo escoldstico
y de términos dificiles, sin que por ello sufran menoscabo
la precision y la exactitud de las ideas?.

Es, ademds, propio del P. Garrigou-Lagrange insistir en
los principios filosdficos y teoldgicos, poniendo de wani-
fiesto su virtualidad y extrayendo el contenido que en-
cierran. Ello conduce, sin duda, a repeticiones frecuentes;
pero, como dice el mismo autor en una de sus obras® —y
lo que alli dice se puede aplicar a nuestro libro y a toda la

3 Parq facilitar a los principiantes In lectura del libro, damos al
final un indice de las palabras que por su sentide filosdfico o teo-
ldgico pucdan ofrecer algumna diticultad.

¢ Les trois Ages de la Vie Incéricure, Avant-propos, XVIIL
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logico es Dios la causa primera, el fin ditimo y la razon
de ser de toda realidad, asf también es Dios el punto cen-
rral de toda la obra doctrinal de nuestro insigne tedlogo,
que es entre loy contempordneos quien mis ba profundi-
2ado este temna, tanto en el aspecto filoséfico como en el
teoldgico.

Comiplétase In nocidn de Dios en la Segunda Parte,
donde se estudian de una manera sencilla, clara y amena
los principales atributos divinos, aquellos cuyo conoci-
niiento ¢s necesario para adquirir el concepto de la Pro-
videncia.

Una idea nueva v profunda, que por cxtensa ha des-
arrollado en otro de sus libros?, tiene cabida en ¢l capitulo
de la Incomprensibilidad divina y nos dispone para cl
estudio del pavorose problema de la predestinacion, que
se estudia mds adelante: La trascendencia misma de las
verdades sobrenaturales ¥ la flaqueza de nuestros débiles
vjos, que no estin bechos para luminosidades demasiado
intensas, esparcen tinieblas en torno de los grandes iniste-
ri05; was estas tinichlas no son impenctrables, antes bien
estdn atravesadas por haces lumiinosos que provienen del
objeto que en st es minoso v sélo es oscuro para nosotros.
Tal acontece con el problenu de la perseverancia o de
la buena muerte, que se estudia en el tercer capitulo de la
Quinta Parte. Para comprender cénio por una parte Dios
arna a unos mds que a otros y por otra, nunca fmpone cosas
imposibles de cumplir, seria preciso entender cdmo en la
Deidad se concilian la infinita Misericordia, lz infinita
Justicia y la soberana Libertad; seria preciso poseer la
vision inmediata de la esencia divina.

Nada tan a propdsito para declarar la divina Providencia
y despertar la confianza en Dios como la doctrina biblica
que el P. Garrigou-Lagrange aduce en la Tercera Parte,
la cual se cierra con un capitulo notable sobre el valor
de la oracidn. Para concedernos lo que le pedimos, Dios no

1 Le sens du mystére et le elair-obscur incellcctuel.
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neccsita trastornar el curso-de las leyes naturales ni modi-
ficar aquel acto creador tnico, por el cual las cosas fueron
hechas y determinadas en niimero, peso y wedida. Ll es
harto poderoso para que dentro de su acto creador y de
su Providencia tengan cabida tanto la inmutabilidad de las
leyes como la libertad del bombre y la oracion, quc pare-
cen aspirar a torcer el curso del mundo.

Habiruado el lector al estilo y al discurso del autor
en las tres primeras partes, provisto ademds de los conoci-
mientos bisicos necesarios, fécil le es recorver los capirulos
de las dos restantes, donde se encierra la mayor partc de
la doctrina espivitual de la obra. Nada, pucs, diré de estos
capitulos, que el lcctor lee con facilidad, gusto y aprove-
chamiento. Sélo quiero llamar la atencidu acerca de un
punto: el de la perfeccidn cristiana, que ocupa el dltimo
lugar de la Cuarta Parte. Para el autor, toda la sabiduria
cristiana estd subordinada a la contemplacion infusa de los
misterios de la fe, térimino normal de todas las ahnas inte-
riores y preludio de la visidn beatifica. A nadie se excluye
del lamamiento —remoto y suficiente— g la contemplacion
infusa, No es nueva esta doctrina, antes bien la profesaron
los grandes misticos de las escuelas carmelita y dominica-
nd; pero al P. Garrigou-Lagrange cabe el mérito de baber
demostrado que estd comtenida en la tesis tradicional de
la wocacién dc todas las almas cristianas a la perfeccidn

de la caridad.

De la traduccion que ofrezco sdlo diré que he procu-
rado lo primero respetar escrupulosmmente el sentido del
original, traduciendo a veces literalmente, cuando el rigor
reoldgico o la sutileza de algin pensamiento reclamabun
mayor diligencia y responsabilidad. No menor ha sido
el cuidado por conservar en la version la claridad que
distingue al ilustre tedlogo dominicano. Dentro de estas
dos condiciones, he tenido por morma dar la versidn en
lengua castellana, y no sdlo con palabras castellanas.
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A Jos lectores deseo aquella paz que un amigo mia
suele buscar y encuentra en los capitulos de La Providen-
cia y la Confianza en Dios, cuando las tribulaciones y
contraricdades de la wida le alteran el sosiego y la calma
que de ordinario son sus dulces acowipaiiantes.

P. jorer pE Riczu,
O.F. M. Cap.

Euskal-Echea, 22 de diciembre de 1942.



PREAMBULO

Habiendo en otro lugar tratado especulativanicnte de
Dios? v de la Providencia®, volvemnos a considerar
aqui estas importantes cuestiones mirandolas por el lado
de la vida espiritual. Dios, cn efecto, v las divinas per-
fecciones, en particular la bondad, la sabidurfa y la pro-
videncia, son el objcto primero de la contemplacién, la
cual debe ser la guia superior de nuestras accioncs y
de nuestros pasos hacia la etcrnidad.

Asl orientado este nuevo estudio, lo hemos dividido
en cinco partes, de las cuales la 1" trata de I existencia de
Dios y de la Providencia; la 2%, dc las perfecciones
divinas que presupone la Providencia; la 3%, de la Provi-
dencia en el Antiguo y cn el Nuevo Testamento; la 4+,
del abandono en la Providencia y la $8, de las relaciones
de la Providencia con la Justicia y la Misericordia.

Quiera el cielo que cstas paginas contribuyan a ilustrar
el entendimiento de los lectores acerca de la infinita
grandeza de Dios y del valor absoluto de lo Unico necesa-
rio: ¢l fin dltimo y la santificacién. Fueron escritas con
el especial objero de insistir en ¢l caricter absoluto y sobe-
ranamente confortador de la verdad revelada por Jesu-
cristo y con infalibilidad propuesta por la lglesia. Las

1 Dieu, son existence et sa nature, $¢ éditiou, Beauchesne, Paris,
gd in-8%, BOO pp.

2 Dictionnaire de Théologie catholique, articulos: Providenee,
Prédestination, Prémotion.

19]
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almas desfallecen en la inestabilidad perpetua de lo relativo;
neccsitan de lo Absoluto, que sélo en el Evangelio viviente
pueden hallar, en el Evangelio confiadu por Jesucristo a
la Iglesia, conservado, ensefiado y declarado por clla v vivi-
do por sus mejores hijos.



PRIMERA PARTE

EXISTENCIA DE DIOS
Y DE LA PROVIDENCIA

CAPITULO PRIMERO

DIOS, PRIMER MOTOR DE LOS CUERPOS
Y DE LOS ESPIRITUS

“In ipsa vivinus, movenmr et su-
nos Ace. 17, 28, En Dios tene-
mos la vida, el movimiento y el ser.

Antes que declaremos el sentido y el alcance de las
pruebas de la existencia de Dios v de la Providencia, bueno
serd indicar un argumento general que virtualmente los
comprende todos, Y es como sigue: El mids no sale del
menos, lo mas perfecto no pucde venir de lo menos per-
fecto, que es incapaz de producir nada que le aventaje.

Abora bien, existiendo en el mundo seres wivientes y
dotados de razén, que llegan a la existencia y luego des-
aparecen, siguese que los tales, sean de ahora o de tiempos
pretéritos, no existen por si mismos.

Lucgo, esos scres que decimos requieren una causa exis-
tente por si misma. Es, pues, necesario que ab wterno, de
toda la eternidad, exista un Primer Ser, que a nadie le de-
ba el ser, sino a sf mismo, y sea poderoso para darlo a

1]
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otros, un Primer Viviente, una Prowera Inteligencia, una
Primera Bondad v Santidad. De otra suerte, jamis habrfan
existido la vida, la inceligencia, la bondad v la santidad
quc ¢n este mundo admiramos.

Tan sencillo argumento, asequible a la razdn natural,
puede tratarse a la manera propia de los filGsofos; que no
se hallard defecto en él

El mds no puede salir del menos, como de su causa ple-
namente suficiente v cficaz; si ello fucra posible, ese mas
de perfeccion careceria de causa, de razon de ser, scria
en absoluto ininteligible. Gran absurdo cs buscar el origen
de la inteligencia o de la bondad de Jesucristo v de los
santos, de un San Juan, de un San Pablo, o de un San
Agustin, c¢n la materia vacia de inteligencia, cn la fatalidad
material v ciega.

Esta prucha general que acabames de sefialar se especi-
fica y declara medinnte otras pruchas particulares, de las
cuales la primera estd tomada de la consideracién del movi-
miento de los cuerpos y de los espiritus, por el cual se
demuestra ser Dios el motor primero de todos los seres,
asi espirituales como materiales.

L]
* L2

Tratb ya cn su tiemnpo esta prucba sacada del movimien-
to ¢l fildsofo Aristételes, y la expone el Doctor Angélico,
Santo Tomds, en la 1%,q.2,2. 3 de la Suma Teoldgica, en
la forma que a continuacion se declara,

.
L [ ]
En todos los seres del mmndo bay movimiento, desde los
inferiores hasta los mds elevados

El punto de partida de la argumentacidn de Santo Tomés
¢s el hecho cierto y comprobado Jde la existencia del movi-
miento en ¢l mundo: movimiento local de los cuerpos in-
animados; movimiento cualitativo del calor que aumenta
o disminuye; movimiento evolutivo de las plantas; movi-
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miento del ammal que apetece el alimento vy tras él corre;
movimiento de la inteligencia humana que pasa de la
ignorancia al acto de entender, primero de una mancra
confusa, y por fin distintamente, movimiento de wuestra
voluntad espiritual, que, no quericndo primero un objeto,
luego lo apetece, y lo desea con ardor; movimiento de
nuestra voluntad, la cual, queriendo el fin, quicre luego
los medios que a ¢! conducen.

Estamos ante un becho universal; hay movimicnto en
los seres del mundo, desde la piedra lanzada en ¢l espacio,
hasta nuestro espiritu y nuestea voluntad. Y podemos ana-
dir que acéd en la derra todo estd sometido al movimiento
o a la 1nudanza, no solamente los individuos, mas tamnbién
las naciones, los pueblos, las instituciones. 'Y cuando un
movimiento llega al limite, vienc otro a sucederle, como
una ola del mar es seguida por otra, como una generacién
desplaza a otra: lo cual los antiguos significaron en la
rueda de la fortuna, que abate a unos para ensalzar a
otros. Serd quizd que todo pasa y nada permanece? ;que
la inconsistencia ¢s ley sin excepcién? ¢o habremos de
decir que nada hay estable v absolutamente fijo?

*
L [}

Todo movimiento exige un motor

¢Cémo explicar el hecho del movimiento, ya corporeo,
va espiritualp

¢Se explicard acaso por si mismo? ¢Estard por ventura
en él mismo su raz6n o causa? Para responder 3 esta
cuestién es ante todo necesario notar dos cosas: 1' en el
movimienta aparcce algo nuevo que exige explicacion. (De
dénde vienc ese algo nuevo que antes no existfa? Y no
hay por qué distinguir los movimientos pasados de los
actuales. 2* El movimiento sélo existe en un wdvil que
s¢ mueve, y ta) movimiento es individual por ser movi-
miento de zal mdvil. No hay movimiento local sin un
cuerpo que cambie de lugar, ni flujo sin flaido, ni corrien-
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te sin agua; no hay vuelo sin ave, ni suefio sin sonador,
ni movimiento voluntario sin un ser inteligente.

Pero si no hay movimiento sin un movil, jpodrd éste al
menos moverse él mismo y de por si solo sin causa
alguna?

¢Pucde la piedra de por si ponersc en movimiento, sin
que alguicn la arroje en cl espacio, o sin que otro cuerpo
la atraiga® (Puede el metal frio de por si adquirir tem-
peratura mds elevada, sin un foco de calor que efectiic
dicha transformacién térmica?

El ser viviente, me diréis, tienc la propiedad de mover-
se por sf mismo. Cierto. Pero ¢no hay en el ser viviente
una parte imévil y otra motriz? Si la sangre corre por las
arterias del animal, ¢no es acaso porque la hace circular
el corazon con sus contraccioncs?

Y viniendo al hombre, si se mucve la mano, ¢no es por
ventura la voluntad quicn la mueve? Y si a su vez Ia
voluntad se mueve, si pasa de la indeterminacién a la
determinacion, ¢no serd indispensable que sea movida por
algo, por algun bien? ¢Bastard quizi para ello que el
tal bien lc sea presentado? ¢No serd necesario que ella
vaya, o sea llevada, hacia dicho bien? De hecho la voluntad
se mnteve en busca de los medios, porque primero quicre
el fin; pero si se trata del primer acto wolitivo del fin,
como sucede al iniciarse nuestra vida racional, o por la
mafnana al despertar, cuando comienza a actuar la voluntad.
¢éno se requerird una mocién superior que haga entrar en
cjercicio nuestra actividad volitiva, una mocién que haga
pasar nuestra voluntad del estado de reposo, de la inacti-
vidad, a su primer acto, causa de los siguicntes? Aqui hay
algo nuevo, que requiere una causa; y no poseyendo toda-
via nuestra voluntad esa nueva perfeccidon, no pucde clla
darscla a si misma. El mis no sale del menos. (Santo
Tomas, I*-11%,q.9,2.4;q.10,2.4.)

dDiremos que la causa de tal movimiento particular de
un cuerpo o de un espfritu es otro movimiento anterior?
Pero si se considera el movimiento como tal, ya sc trate
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del actual, ya de los precedentes, échase de ver que con-
siste en el paso de la potencia al acto. Abora bien, la
potencia es menos perfecta que el acto; de donde ells no
pucde ddrselo a si misma, El mis saldria del menos, si
para todo movimiento no hubiera motor.

La piedra puede cambiar de lugar, moverse; si realmen-
te se mueve, no es sin un motor que la arroje en ¢l espacio
o la atraiga.

La planta pasa de la potencia al acto cnando crece; mas
ello no sucede sin la influencia del sol, del aire, y de los
jugos de la tierra.

El animal pasa de la potencia al acto al ir hacia la presa
que le atrae; mas ello no sucede sin el influjo superior del
instinto, que le impulsa 2 alimentarse de esto v no de
aquello,

Ll hombre pasa de la potencia al acto, de la ignorancia
al conocimiento; su inteligencia se enriquece paulatinamen-
te. Mas no es clla quien se da a sf misma estas nuevas
riquezas que antes no poscia.

También nuestra voluntad pasa de la potencia al acto,
y cn ¢l se afirma en ocasiones hasta el heroismo. ¢De
dbnde le viene esta nueva perfeccién: No teniéndola ante-
ricrmente, no ha podido dirsela a si misma.

De donde todo movimiento, va corpéreo, va espiritual,
necesita una causa; el mdvil no se nmeve sin motor. El
motor puede ser interno, como el corazon del animal; pero (
si a su vez el motor es movido, necesita otro Motor supe- |
vior; el corazdn que cesa de latir en la muerte, no puede|
de nuevo ponerse en movimiento. Seria preciso que inter-
viniera ¢l autor de la vida, que le di6 y conservé el mo-
vimiento hasta el desgaste del organismo, '

Todo movimiento exige un motor: tal es el principio
mediante el cual esclarece Santo Tomis el hecho general
del movimiento. Los animales, privados de inteligencia,
ven los movimientos sensibles; mas no pueden comprender
que todo movimiento exige un motor. No aprehenden
el ser inteligible, las esencias inteligibles, ni las razones de
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ser de las cosas, sino solamente los fendmenos sensibles:
color, sonido, calor, etc. Por ¢l contrario, el objeta de
nuestra inteligencia es el ser ¥ las razones de ser de las
cosas; por eso comprendemos que sin motor no hay mo-

vinento.
*

L ] L

Todo movimiento exige wun motor supreno

Todavia un paso mis. Si todo movimiento, corporal o
espiritual, exige un motor, cexistird por necesidad un mo-
tor supremo?

Muchos filésafos han afirmado con Aristéreles la posi-
bilidad de wna serie infinita de motores accidentalmente
subordinados ¢n lo pasado; por e¢jemplo: que no haya te-
nido principio la serie de generaciones animales; que no
haya existido una primera gallina ni un primer huevo,
antes bien, sin comienzo ninguno, de siempre haya habido
gallinas ponederas; que el movimiento circular del sol no
haya tenido comienzo ni haya de tener fin,

Imaginémonos el ciclo de fendmenos meteoroldgicos
constituido por la evaporacién del agua de los rios ¥ del
mar ¥ por la Jluvia, en serie indefinida, sin una primera
lluvia que inicie la serie de ciclos.

Nosotros, los cristianos, sabemos por la Revelacién que el
mundo ha comenzado,que ha sido creado,n0 ab eterno,sino
en el tiempo. Es articulo de fe definido en los Concilias.

Y precisamente por ser articulo de fe, y no sdlo predu-
bulo de clla, sostiene Santo Tomas que no sc puede demos-
trar con la sola luz de la razén que el mundo haya
comenzado (19, q. 46,2). ¢Por qué sobrepuja esta verdad
las fuerzas de nuestra inteligencia? Parque ese comenzar
del mundo depende de la libre vohmtad de Dios. De haber-
lo querido, habria Dios creado el mundo miles y millones
de afios antes, y todavia ‘con mucha mayor anterioridad,
sin que hubiera un primer dia del mundo, sino sdlo una
dependencia del namdo respecto del Creador: como la
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De ¢l habla la Liturgia cuando dice:

Rerume Deus tenax wvigor
Iinnotus i te permanens.

Dios, fuerza invencible que mueve todas las cosas v
permanece soberanamente inmutable,

Pero jqué suerte de inmovilidad es In del Motor supre-
wio de los cspivitus y de los cuerpos?

No, ciertamcnte, la inmovilidad de la inercia, la del cuer-
po inerte. que es todavia menos que el movimicento. Por
cl contrario, es la inmrovilidad de la actividad siprema, que
nada tienc por adguirir, porque de suyo y sin esfuerzo
posce cuanto pucde tener, hasta rebosar. Yn un mavio
van los marineros de una parte a otra a sus menesteres;
mas, cquién los dirige v mueve? Bl capitin, inmovil sabre
el puente. el cual obra espiritualmente con su intcligencia
v su voluntad, La contemplacion imndvil de s verdad
es incomparablemente mis viviente que la agitacion,

La inmovilidad del primer motor no es lv immovilidad
de la piedra, sino la de la conremplacion v del amor del
Bien suprenmto.

L
. »

Propiedades del motor supremo.

Siguese de cuanto llevamos dicho que el primer motor,
por ser acto puro sin mezela de potencia imperfecta, no
es perfectible; antes bien €5 INFINITAMENTE PCRICCTO; puro
ser, pura intcleccion siempre actual de la verdad suprema,
puro amnor siempre ~ctual de la plenitud del ser siempre
actualmente amado.

EsrA prESENTE EN TODAS PARTES, habiendo de mover to-
das las cosas, que no sc mueven sino por medio de €.

Es rTrRN0, porque de siempre tiene todo su scr que
de nadie ha recibido, y toda su accion de pensamiento v
de amor, sin cambio ni mudanza. Posce su vida toda a
la vez, en un instante Gmico inmmduil, por cima del tiempo.
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No comenzé la accion creadora de Dios al ser creado ¢l
mundo; es eterna, pero su efecto aparecid en el tiempo,
cuando El quiso, en el momento fijado de toda la etemnidad.

El primer motor es UNico; porque el Acto puro no ha
recibido la existencia: es la existencia, es el Ser por esen-
cia, que no admite multiplicidad; si hubiera dos primeros
motorces, cada uno de ellos no siendo el otro, serfa limitado
e imperfecto, y no podria ser el Acto puro y el Ser por
esencia.

Ademas, un segundo Acto puro serfa superfluo, no pu-
diendo cosa alguna mas que el primero. Y ¢qué cosa mis
absurda que un Dios superfluo?

*
L] L]

Si, pucs, hay un primer motor de los cuerpos y de los
espiritus actualmenre existente, squé consecuencias pric-
ticas podemos sacar de ¢llo?

1° Hemos de distinguir en la vida dos clases de inmo-
vilidad: lu de la inercia y la de la actividad superior. La
inmovilidad de la inercia o de la muerte es todavia inferior
al movimiento; pero le es supcrior la inmovilidad de la
contemplacién y del amor de Dios, que ¢s origen de movi-
miento y sabe dirigirlo y encauzarlo.

Cuidemos de no disipar nuestra vida en la agicacidn,
antes bien, de recogeria, para que nuestra accién sea mas
profunda, mis continuada y duradera, orientada hacia la
cternidad.

2° En cl dpice de nuestra alima, entremos a menudo en
commmicacion con €l primer motor de los espiritus y de
los cuerpos, con el Dios vivo, autor de nuestra alma v de
sus actos naturales, ¥ también de la gracia y de la salud.

Sea nuesura primera comunicacion por la mafana al
despertar, porque entonces recibimos el influjo divino que
pone en accién nuestra actividad; recibamos bien este pri-
mer impulso y sedmosle ddciles, sin desviarnos desde el

principio de la jornada.
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Durante el dfa reanudemos nuestro trato con Aquel
que es el autor de la vida, que no se Limité a dar el impulso
inicial, como quien da un capiroutazo, ni s¢ contenta con
movernos al principio del dfa, antes bien nos sostienc
constantemente y actia nuestro querer, por libre que sea,
en todo Jo que tiene de real y bueno, con la dnica excep-
cion del mal.

Por la noche, antes de acostarnos, renovemos la comu-
nicacidon con El; entonces, todo cuanto la sana filosofia
nos acaba de ensedar acerca del primer motor de los
cuerpos v de los espiritus, se nos manifestard transfigu-
ado, realzado, en el "Padre nuestro”.

“Venga a nos el tu reino”: el reino de la Inteligencia
suprema que dirige las demds inteligencias. "Hdgase tu
voluntad”: la volontad a la cual las demis deben subor-
dinarse para alcanzar el fin verdadero.

“"No nos dejes caer en la tentacidn”, antes bien ampira-
nos con tu poder, mantén nuestra inteligencia en la ver-
dad, nucstra voluntad en el bien. Entonces penetraremos
cada vez mis el sentido de las palabras del Apéstol San
Pablo en el Aredpago (Act.17,24): "El Dios gue cred
el mundo v todas las cosas contenidas en él... de uno
solo ha hecho salir todo el linaje de los hombres. .. que-
riendo que los bombres le busquen y conio a tientas le
hallen; por mds que no estd lejos de cada uno de nosotros;
Porque EN EL TENEMOS LA VIDA, EL MOVIA{IENTO Y EL SER’,
no sblo cl ser natural, sino también el sobrenatural de la
gracia, que es la vida eterna comenzada. De este motor
supremo, foco de donde brota la vida de la creacidn,
s6lo de una manera abstracta ¢ imperfecta hemos podido
hablar; mas le veremos cara a cara luego del término de
nuestra carrera hacia la eternidad.



CAPITULO 11

EL ORDEN DEL UNIVERSOY LLA PROVIDENCIA

“Culi enarrane gloviam Dei” Ps, 18,12,
Los cielos pregonan la gloria de Dics,

Hemos especificado la prueba general de la existencia
de Dios “el mas no sale del menos” mediante el examen
del movimiento. Hemaos visto que tode movinicnty, cor-
phreo o cspiritual, cxvige un motor, y, en Gltimo andlisis,
wn motor supremo, porque en la seric de las causas acrual-
mente subordinadas (la tierra awrajda por el sol, el sol 2
SU VeZ POr otro centro supcrior) es preciso detenerse en
un Mmotor SUpremo que no necesite ser movido, que posca
cl obrar por si mismo, para poder comunicarlo a los de-
inas. Ln otros términos: un ser que sea su accion misma
v no la haya recibido, un ser que obre sin que sc le haya
dado el obrar. 'Y como ¢l obrar presuponga el ser, v el
modo de obrar sea consccuencia del modo de ser, preciso
es que ¢l Motor supremo de los espiritus y de los cuerpos
sea el Ser por esencia, seghn la cxpresion biblica: “Ego
sum qui sum: Yo soy el que soy.”

Pasemos ahora a ¢xaminar una prueba que nos mani-
fiesta a 1a vez la existencia de Dios v su Providencia. Lsta
tomada del orden del mundo y es 1a mas popular de todas.
Facilmente accesible a In razén natural, tratasc también
con método filosofico; v aplicada del orden fisico al orden
moral puede conducir a altfsima contemplacién. Hillase
formulada en el Salimo 18, 12: Celi enarrant gloriam Dci,

(24)
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los cielos pregonan 1a gloria de Dios y el firmamento anun-
cia la obra de sus manos.

Veamos primero el becho quc es punto de partida de la
prucba, para luego pasar al principio que permite ascender
del simple hecho al conocimiento de la existencia de Dios
y de la Providencia.

® [ )

El hecho: el orden del universo.

Fs un hecho haber en los scres desprovistos de ineli-
genecia medios admirablemente ordenados a determinadaos
fines. "Ello es evidente, dice Santo Tomis (1%, q.2,a. 3),
porque los seres privados de razdn, como son los astros, las
plantas, Jus animales, obran siempre, o pur lo menos co-
muanmente, para producir lo mejor.”

Lau finalidad o el orden aparece primero en Ly atraceion
universal e los cuerpos, ordenada puara la cohesién del
universo, en ¢l movimienco de traslacidn del sol, que arras-
tra consigo el sisterta solar, v ey el doble movimienro de
la ticrra: de rotacion en torno de su ¢je en 24 horas, que da
origen al dia y a Ia noche, v de traslacion alrededor del
sol en 365 dias, de donde resulta la variedad de las esta-
ciones. Esta regularidad constante del curso de los astros
es argumiento de que existen medios ordenadus a fines
determinados, como lo han hecho notar los astrénomos
mis jlustres, extasiados ante las leves por ellos mismos
descubicrtas. Sin Ia diferencia del dia y de la noche y
sin la variedad de lis cstaciones, necesaria para la germi-
nacién v el desarrollo de las plantas, jqué dc cosas cxce-
lentes dejarian de producirse en la tierra!

St subimos un grado v consideramos el organismo de las
plantas, 1o hallamos admirablemente dispucsto para absor-
ber los jugos de la tierra v transformarlos en savia; por
donde viene a mutrirse el vegeral v propagarse de una
munera regular y constanre. Basta ver un grano de trigo
sembrado en la tierra para asegurarse dc que est destinado
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a producir una espiga de trigo, v no de cebada o de maiz.

Con sdlo examinar la encina, se echa de ver la wtididad
de sus rafces y de su savia para la vida dc las ramas y
de las hojas, Basta observar los 6rganos de la flor, para
ver que concurren a la formacién del fruto que ella estd
destinada a producir: una cercza, una naranja.  Cada
flor produce determinado fruto, y no cualquiera, ¢Camo
no ver en cllo una idea directriz?

Y si ascendiendo todavia mis consideramos ef organismo
de lus animales, va inferiores, ya superiores, echamos de
ver que cn conjunto csta ordenado para las funciones de
nutricion, respiracién v reproduccidn. Fl corazon hace
circular In sangre roja por todo cl organismo para nutric-
lo; la sangre negra, cargada de anhidrido carbonico, sc
trasforma en sangre roja al contacto del aire oxigenado
e los pulmones. Es evidente que el corazén y el pulmon
sen organos dispuestos para la conservacion del asimal v
del hontbre,

Ciertas partes del organisino animal son, a la verdad,
maravillosas: asf las articulaciones del pic, que permiten
In diversidad de posiciones que requicre Ia marcha; lus
articulaciones de la mano, dispucstas para los movimientos
mids variados; las alas de las aves hechas para el vuclo,
que no hay avién que las iguale. Otra obra macstra ¢
la célula, por pequeia que sca, relacionada con millares
de otras del mismo organismo. Particularmeate bella es
Ia armonia de las miltiples partes del aidao, las cuales todas
concucren a pereibir el sonido: v no lo es menes It estrice-
tura complicadisima del ojo, donde la visidn presupone un
conmjunto de trece condiciones, cada una de las cuales a
su vez requiere otras muchas, todas ellas ordenadas al acto
tan simple de la visién. En este drgano aparece una orde-
nacién admirable de cantidad prodigiosa de medios enca-
minados al mismo fin; y el 0jo se forma siempre o por
lo general para producir lo mejor.

Si consideramos la actividad instintiva de los animales.
sobre todo la de algunos de ellos como la abeja, hallaremas
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las alas del ave son para volar; e} pulindon para respirar,
¢l oido para uir, el ojo para ver. F) hecho de la finalidad
cs mncgable; hasta el positivista Stuare Miill o admite.

Y no cs solo un becho obrar todo agente natural por
un fin; rampoco puede ser de otra mamera: rodo agente
debe obrar por un fin, porque, para ¢! agente, obrar es
tender hacia algo determinado que le acomoda, ¢s decir,
hacia un fin. Y si el agente no obrase por un fin deter-
minado. mada dererminado podria realizar: esto con pre-
ferencia a aquello; ni habria razon para que el ojo vicse
en vez de oir, v el ofdo ovese v no viera. (Santo To-
mas, ls-10= q. 1,a.2).

Sc objetard quizd que no se ve la razén de ser de la
vibura y de otrus anitnales daitinos, Cierta: no slesnzainuy
muchas veces la finalidad externa de riertos seres; pero
la finalidad interna es evidente; vemos como loy drganos
de la vibora son wnles para la nrricidn © conservacion
de st vida. Cuanto a la accidon daiina, cllo nos invita a
vivir precavidos, nos recuerda que somaos valneral'es, que
nu sunios dioses; v e fe nos dice gue, de no haber pecado,
no teondria el hombre por qué temer el veneno de fa ser-
piente. Sobrada Juz hay para quienes aquieren ver, & posar
de ciertas sombras v oscuridades.

Los materialistas Jicen que en un cscalfador he. tanta
canidad de calor, ae mavimiento o de encrgia calérica
como en el dguila de los Alpes.

"1, responde el pintor Ruskin, pero nosotros. los pin-
tores, reparamos en que cl escalfador tiene tapadera, v el
dguila ticne alas. .. Y por eso el escalfador se queda jun-
to al fuego, mientras ¢l dguila se ciernc en los aires.
Esta circunstancia es lo que nos interesa, no el grado Je
temperatura aleanzado durante el vuelo.” (Ethics of the
Duse),

El ‘materialista no advierte que las alas son para volar v
los ojos para ver; no quiere reconocer el valor o la finali-
dad de los 0jos; va, no ohstunte, a casa del oculista, como
los demis miortales, cuando nora quc la vista le va fallando.
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Con lo cual reconoce pricticamente quc los ojos son
para ver.

Hay sobrada luz para los que quieren ver, a pesar de
ciertas sombras y oscuridades. La finalidad de la matu-
raleza es un hecho cvidente, no para nuestros sentidos,
que sblo perciben los fendmenos sensibles, pera si para la
inteligencia, que penetra la razén de las cosas, Para ella
la funcién del ojo es ver, y la del oido, oir.

L]
[ ] *

Un medio no puede estar ordenado para un fin sino por
una inteligencia ordenadora,

¢Cémo ascender del hecho del orden del mundo a la
certeza de la existencia de Dios? Par el siguiente princi-
pio: Los seres que carecen de inteligencia no pueden
TENDER hacia un fin si no van dirigidos por una causa
inteligente, como la flecha por el arquero. En breves pala-
bras: *un medio no puede estar ordemado para un fin
sino por una inteligencia”.

¢Por qué? Porque ¢l fin que determina la tendencia y
los medios, es el mismo efecto futuro que se trata de
realizar. Ahora bien, un efecto futuro, que aun no tiene
existencia actual, para determinar la tendencia necesita
estar en cierto modo presente, y no lo puede estar sino
en un ser inteligente.

Si nadie jamis conocid el fin para el cual existe el ojo,
no se puede decir que el ojo sc haya hecho para ver. Si
nadic conoci6 jamis el fin del trabajo de la abeja, no se
puede decir que sea la elaboracién de la miel. Si nadie
jamis conocié ¢l fin de la accidn de los pulmones, nadie
puede asegurar que sca renovar la sangre poniéndola en
contacta con el oxigeno del airc.

Mas ipor qué se necesita una inteligencia ordenadora?
¢Por qué no ha de bastar la imaginacién? Porque sélo la
inteligencia conoce la razdn de ser de las cosas y, por con-
siguiente, la razén de ser de los medios. Sélo la inteligencia
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comprende que las alas del ave son para volar, y los pies
para andar, y sélo Ja inteligencia ha podido ordenar Jas alas
para cl vuelo, los pies para la marcha, el ofdo para percibir
e} sonido, etc.

La golondrina que recoge del suelo la pajuela para fabri-
car el nido, obra sin ver que el nido es lg razon de ser
del acto que realiza. La abeja que liba el jugo de las flores,
ignora que la miel es la razén de ser su facna. Sélo la
inteligencia percibe, ademis del calor y dcl sonido, el ser
y la razdn de ser de las cosas.

Sdlo una inteligencia ordenadora ha podido ordenar los
medios para los fines. Sin ella, el mis saldria del menos,
el orden, del desorden.

Mas ¢por qué exigimos una inteligencia infinita, propia-
mente divina? “:Por qué, pregunta Kane, no ha de bastar
una inteligencia limitada, cual es la del dngel, para expli-
car e] orden del universo?”

¢Por qué> Porque unma inteligencia finita, limitada, no
serfa el Pensamiento mismo, ni la Intelecciébn misma, 7i
la Verdad misma. Ahora bien, una inteligencia que no
sea la Verdad misma siempre conocida, estd ordenada para
conocer la verdad. Y esta ordenacién pasiva supone otra
ordenacién activa, que sblo puede tener origen en la Inte-
ligencia suprema, que es ¢l Pensamiento mismo y la Ver-
dad misma. En este sentido Jesucrista declara ser Dios,
cuando dice: “Yo soy el camino, la verdad y la vida:
Ego sum wia, veritas et vita.” Como quien dice: no he
recibido la Verdad, sino soy la Verdad y la Vida.

He aqui el término y la meta de nuestra argumentaci6n:
una inteligencia ordenadora soberanamente perfecta, la
cual es la Verdad misma y, por ende, el Ser mismo, ya
que la verdad es el ser conocido. Y esta inteligencia es el
D.IOS de las Escricuras: Ego sum qui sum. Es la Providen-
Cia o.razén suprema del orden de las cosas, que ordena
las criaturas todas a sus respectivos fines y las dirige hacia
¢l fin Gltimo del universo, que es la manifestacién de la
bondad divina. Y asf, Santo Tomis (I, q.22,3. 1) se ex-
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presa en los siguientes términos: “Necesse cst ponere pro-
videntiam in Deo. Omne enim bonum quod est in rebus,
a Deo creatum cst, ut supra ostensurn est. In rebus autem
creatis invenitur bonum, non solum quantum ad substan-
tiam rerum, sed etiam quantum ad ordinem earwm: in finem,
przcipue in finem ultimum, qui est bonitas divina, ut
supra habitum est. Hoc igitur bonum ordinis in rebus exis-
tens a Deo creatum est. Cum autem Deus sit causa rerum
per suum intellectum ct sic cuiuslibee sui effectus oportet
rationem in co przexistere; necesse est quod ratio ordinis
rerum in finem in mente divina preexistat, Ratio autem
ordinandorum in finem proprie providentia est.”

La providencia es, en la inteligencia divina, la razén del
orden de las cosas al fin; y el gobierno divino, como dice
Santo Tomas (Ibid. ad 2®), ¢s la ejecucién de dicho orden.

Ahora se nos alcanza ¢l sentido de las palabras del Salmo:
“Ceeli enarrant gloriam Dei.” El orden admirable del cielo
estrellado pregona y canta la gloria de Dios y nos mani-
fiesta la inteligencia infinita del Creador. La armonia del
universo es como un poema sinfonico maravilloso, como el
canto dulce y penetrante de Dios creador. Dichosos quie-

nes saben escucharlo.
*

. ..

¢No descubres alguna leccién moral en esta prueba de
Ja existencia de Dios por el orden del mundo?

Si, por cierto, y muy hermosa: aquella que nos ensefia
el Libro de Job, y con mis claridad Jesucristo en el Ser-
mén de la montaria.

Y la leccién es-ésta: Si en el mundo fisico bay orden,
con wmds razén lo ba de baber en el mundo moral, no
obstante los crimenes que la justicia humana deja impunes,
y los actos heroicos no recompensados ¢n que se mani-
fiesta ya ac4 en la ticrra la intervencién divina.

No es otra la respuesta del Sefior a Job y sus amigos.
El Libro de Job, mis tarde insistiremos en ello, se propone
responder a esta pregunta: spor qué a veces los justos acd
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en la tierra padecen mds que los impios? ;Sera siempre para
cxpiar sus faltas, al menos las ocultas?

Asi lo afirman los amigos de Job, echando cn cara al
desventurado paciente los lamentos que se le escapan del
corazén atribulado. Niega Job que todas las aflicciones
y tribulaciones tengan origen en los pecados ocultes. Y
pregunta cual sea la causa de los dolores que sobre él
han recaido.

Al fin del Libro interviene el Senor (c. 32-42) decla-
rando el orden maravilloso del mundo fisico, desde la vida
del insecto hasta el vuelo del 4guila; con lo cual viene a
decir: si tal es el orden cxistente en las cosas sensibles,
Jcudl no seré el de los designios de mi Providencia respecto
de los justos, aun cuando son terriblemente castigados?
Mas ello es aci abajo un misterio oculto e inescrutable.

Con mayor claridad aun lo dice Jesucristo cn el Sermén
de la Montafia (Matth. 6,25): "No os acongojéis por
vuestra vida, qué habéis de comer o beber... Mirad las
aves del cielo, c6mo no siembran, ni siegan, ni tienen
graneros, y el Padre celestial las alimenta. ¢Pues no valéis
vosotros mucho mis que ellas?, .. Contemplad los lirios
del campo... no labran, ni tampoco hilan. Y sin ¢cmbargo,
yo os digo, que ni Salomén en medio de toda su gloria
se vistio como uno de ellos. Pues st una hierba de} cam-
po... Dios asi viste, ¢cuinto mis a vosotros, hombres
de poca fe?” Si en ¢l mundo visible hay orden, y para
las aves, providencia, ¢cémo no ha de haber orden en el
mundo espiritual, y providencia para las almas inmortales
de los hombres?

Y cuanto a la cuestién propuesta en el Libro de Job,
Jesucristo da la respuesta definitiva en el Evangelio de
San Juan (15,1-2): “Yo soy la vid, y mi Padre el la-
brador...” y a todo sarmiento que diere fruto, lo podard,
para que dé todavia mas”

Dios prucba al justo como a Job, para que dé grandes
frutos de humildad, de paciencia, de abandono en manos
de Dios, de amar de Dios y de} préjimo: los grandes frutos






cariTuLo

DIOS, SER Y VERDAD SUPREMOS

Las pruebas de la existencia de un Primer Motor de los
espiritus y de los cuerpos y de una Inteligencia suprema
ordenadora del universo nos disponen para mejor com-
prender otras tres pruebas tradicionales de la existencia
de Dios, Ser y Verdad supremos, Soberano Bien, fuente
de beatiud y fundamento supremo del deber. l.a expo-
sicién de las mismas nos ayudarid no poco para adquirir
idea justa de la Providencia.

Siguiendo a Platén, Aristételes y San Agustin, expone
Santo Tomis en la Suma Teolégica (I8 q.2,a. 3,4 via)
la primera de estas tres pruebas, que se dice de los grados
de perfeccién. Y asi se la llama, porque toma su origen
en la consideracion de la mayor o menor perfeccion, siem-
pre limitada, de los seres del universo, la cual trae a nues-
tro espiritu la certeza de la existencia de la Perfeccibn,
de la Verdad y de la Belleza supremas.

Consideremos primero el fundamento de la prueba, el
hecho sobre que se apoya, para luego declarar el prin-
cipio por el cual nuestro entendimiento sube hasta la exis-
tencia de Dios.

L ]
L) *

El hecho: los grados de perfeccion.

El punto de partida de la prueba es el hecho siguiente:
€n el gniverso hay cosas mis o menos buenas, mis o me-

[35]
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nos verdaderas, mis o menos excelentes o nobles. En otros
términos: en el mundo de los cuerpos y de los espiritus
existen en diferente grado la bondad, la verdad y la noble-
24, desde la fuerza y resistencia del mineral, que notamos
en ¢l hierro, hasta los grados superiores de la vida intelec-
tual y moral, que resplandecen en los grandes genios y
en los grandes santos.

Cada momento experimentamos los diferentes grados de
bondad de las cosas: decimos que una piedra es buena,
como tenga solidez y resistencia y no sea friable; la fruta
cs buena por sus propiedades nutritivas y refrescantcs; el
caballo es bueno por su resistencia para largas carreras;
un maestro es muy bueno, cuando a la competencia une
el don de ensefiar; el hombre virtuoso es bueno, porque
ama y practica el bien; el santo es a(in mejor, porque tiene
pasién ardiente del bicn. Pero el santo, por extraordinario
que sea, tiene sus limites, y aun habiendo hecho mucho
bien, pasa horas de profunda tristeza y de impotencia,
como acontecia al cura de Ars, al considerar el bien que
resta por hacer; los santos precisamente conocen mdis a
fondo que madie sus miserias.

Es, pucs, un hecho que la bondad existe en la naturaleza
en grados diferentes. Lo mismo cabe decir de /a nobleza:
el vegetal es mas noble o excelente que el mineral; el
animal lo es mis que la planta; y el hombre supera a todos
en nobleza. Todavfa entre los hombres hay algunos extra-
ordinarios, que sobrepujan a los demis en nobleza de
espiritu y de corazén. Pero también estos iltimnos tienen
sus limites, sus tentaciones, sus flaquezas y grandes im-
perfecciones. La nobleza admite grados; pcro aun los gra-
dos superiores son muy imperfectos.

También la verdad tienc sus grados. Y la razén es, que
lo mas rico en cuanto ser, en cuanto realidad, es también
mis rico en verdad. Sobre el oropel, que es aleacion de
cobre, estd el oro legitimo, y sobre el falso diamante, el
auténtico; sobre ¢l espiritu falso estd el recto; sobre el en-
tendimiento que conoce una sola cicncia, la fisica, estd
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el que sc apacienta en las ciencias del mundo espiritual,
la psicologia, las cicncias morales y politicas. Mas jcuan
limitada es todavia la verdad de estas ciencias superiores!

En frase de los sabios, cuanto més sec sabe, tanto mis
dilatado se ofrece el cspacio de lo desconocido y tanto
mias exiguo parece ¢l acervo de los conocimientos conquis-
tados; y los santos, cuanto més obran el bien, tanto mis
extenso ven el campo del bien que les resta por hacer.

Mas ¢como explicar entonces los diferentes grados de
bondad, de nobleza y de verdad, y también de bellcza?
¢Por ventura esta gradacién ascendente queda trumca y
sin remate, sin punto culminante y sin apice? ¢Existe acaso
la barrera de una ciencia limitada y mezquina, la psicologfa
o las ciencias morales y polfticas, pongo por caso, ante la
cual debe detenerse la carrera ascendente de nuestro espf-
ritu hacia Ja verdad? ¢Habrd quizds de cortarse el vuelo
de nuestra voluntad ante un bien imperfecto, mezclado
siempre con miscria e impotencia? ¢O es que el entusias-
mo por ¢l ideal va siempre en nosotros seguido de cierta
desilusién, que, de no existir una perfeccién ltima, seria
irremediable?

¢Como se explican estos grados de bondad, de excelen-
cia, de verdad y de belleza? (Habremos de admitir el
fracaso de la carrera ascendente? ¢Seri verdad que tras
las intuiciones geniales de los pensadores o los ejemplos
sublimes de los santos no hay otra cosa que el vacfo y
la nada?

El principio: “los diferentes grados de perfeccion
presuponen la Perfeccidn misma”.

Siguiendo a Platén, Aristoteles y San Agustin explica
Sgpto Tomis ¢l hecho de los diferentes grados de perfec-
cion mediante el siguiente principio: “Se dice que los seres
son mds o menos perfectos, seghn se acerquen més o menos
al ser que es la perfeccion misma.”
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mos, cuanto mas acompanada de imperfecciones se halle
la perfeccion que echamos de ver en los seres; no se puede
afirmar que la nobleza y la bondad de un hombre carez-
can de limite; el hecho es que van sietpre acompaiiadas
de flaguezas, estando el hombre sujeto 2 la distraccion y
al desconcierto. De igual suerte la ciencia humana va
acompanada de ignorancia y aun de errores; participa de
la verdad, posee una partecita de ella, muy débil por cierto.
No siendo, pues, la verdad, la tiene recibida de una causa
superior.

En pocas palabras: El ser imperfecto es compuesto, y
todo compuesto requiere una causa que haya reunido los
diferentes elementos que lo integran. Lo diverso supone
lo idénrico; lo compuesto, lo simple. (Santo Tomis,
I2, q. 3,a. 7).

Todavia se comprende mejor la verdad de nuestro prin-
cipio observando que wma perfeccion de suyo limitada,
como la bondad, la verdad o la belleza, queda de hecho
limitada por la capacidad restringida de quicn la recibe;
asi, la ciencia esta cn nosotros limitada por nuestra capa-
cidad restringida de saber; Ia bondad lo esti por nuestra
capacidad restringida de obrar el bien.

Es entonces manifiesto que, al no existir en un ser
perfeccion de esta especie sino en estado imperfecto, dicho
ser participa de ella, la ha recibido de una causa superior
que debe ser la perfeccidn mrismma sin limites, el Ser por
esencia, la Verdad y la Bondad misma, que comunica a
otros seres un reflejo de tales perfecciones.

Entre los filésofos antiguos, ninguno como Plarén ha
sabido exponer la verdad que tratamos, en una de las
piginas mis hermosas que haya salido de la pluma de los
Pensadores griegos. Debemos aprender, viene a decir en
sustancia, a amar los bellos colores, 1a belleza de la salida
Y pucsta del sol, el esplendor de las montafas, del mar v
del cielo estrellado, el encanto de una figura noble; mas
€5 preciso elevarse por encima dec la belleza de las cosas
materiales hasta penetrar en la de las abwas, bellas por sus
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acciones; y remontarse luego, de las acciones mismas a la
belleza de las mriximas que las inspiran, a la belleza de
las ciencias; y de ciencia en ciencia se ha de elevar uno
hasta la sabiduria. que es la ciencia mas excelente, ciencia
del ser, de la verdad y del bien. Entonces surge en nos-
otros el anhelo de comocer el Bien, cual es en si mismo,
se despierta el ansia de contemplar, son palabras de Pla-
tén, “aquella belleza sin creciente ni menguante, belleza
que no lo es a medias: bella en tal parte y fea en tal
otra, bella por un concepto y feca por otro, bella en un
sitio y fea en otro, bella para unos y fea para otros...;
belleza que no reside en algun ser distinto de ella misma,
en un animal o en la tierra, en el cielo o en otro objeto
cualquiera, pero que existe eterna y absolutamente por si
y en sf misma; de la cual participan todas las demis belle-
zas, sin que el nacimiento ni la destruccién de las mismas
le reporten incremento, mengua o mudanza” (Bangquete,
211, ¢c.). Las desilusiones que acd en la tierra experimen-
tamos, son otros tantos motivos para dirigir con mas fre-
cuencia nuestro pensamiento hacia la Belleza suprema y

hacérnosla amar.
L]

» [ ]

Lo que Platén dice de la belleza se aplica igualmente
a la verdad.

Sobre las werdades particulares y contingentes, que po-
drian no ser, como por cjemplo: "“mi cuerpo existe en este
momento, para quizd morir mafiana”, hay verdades uni-
versales y mecesarias, como éstas: “el hombre es por natu-
raleza un ser racional, capaz de discurrir, sin lo cual no
se diferenciaria del animal”, o bien esta otra: "es imposi-
ble que una cosa exista y no exista a la vez”. Estas verda-
des no han comenzado a serlo, sino que lo fueron sicmpre,
y siempre lo serdn,

:Ddénde hallar el fundamento de estas verdades eternas
y necesarias?

No, ciercamnente, en las realidades perecederas, que de-
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penden de aquellas verdades necesarias como de leyes ab-
solutas e ineludibles.

Tampoco en nucstras inteligencias finitas, que estan asi-
mismo regidas y gobernadas por aquellas verdades eternas
y necesarias como por principios superiores.

¢;Dande, pues, ballar el fundamento de estas verdades
necesarias y eternas, que dominan la realidad finita y la
inteligencia finita? ¢Dénde, sino en el Ser supremo, en
la Verdad suprema, conocida siempre por la Inteligencia
primera, la cual de nadie ha recibido la Verdad, antes bien
es ella la Verdad, la Verdad pura y sin mezcla de error
e ignorancia, sin limite e imperfeccién?

En una palabra: las verdades, que cual leyes eternas y
mecesarias DOMINAN la realidad perecedera y la inteligencia
finita, deben tener su fundamento en una Verdad suprema,
que es el Ser y la Sabiduria por esencia.

Mas decir el Ser por esencia, la Verdad misma o por
esencia, la Sabidurfa misma, vale como decir Dios.

Tal es la nueva prueba de la existencia de Dios, pro-
puesta por Platén, San Agustin y Santo Tomis.

Ahora estamos en condiciones de penetrar el senudo v
el alcance del principio en que descansa la prueba: “Se
dice que los seres som mds o wmenos perfectos segin se
acerquen mds o menos al Ser que es la perfeccion misma.”
En otros términos; Cuando una perfeccidn cuyo concepto
no implica imperfeccién alguna, como la bondad, la ver-
dad, la belleza, se encuentra en diferentes grados en dis-
tintos scres, minguno que la posea en grado imperfecto
basta para dar razén de clla; antes bien es solo de ella
participe, y la tiene a la medida de su capacidad, y la ha
recibido de un Ser superior, que es la perfeccién misma.

¢Qué conclusién prictica sacar de esta elevacién? Aque-
lta que Jesucristo declaré cuando dijo: Sdlo Dios es bueno,
es decir, sélo Dios posee la bondad sin mezcla; sélo Dios
€5 verdadero, posee la verdad y la sabiduria sin limites y
€xenta de ignorancia; sdlo Dios es bello, posee la belleza
Suma ¢ ilimitada que algin dia hemos de contemplar cara
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hablaba Jesucristo cuando decfa: “En werdad, en verdad
os digo...” El mismo es la Verdad y la Vida, que he-
mos de vivir cada dia con mas perfeccidn. Esta doctrina
sobrepuja con mucho la de Platén; no es una ascensién
abstracta, filoséfica, hacia la Verdad suprema; es la Ver- “’
dad suprema que sc inclina hacia nosotros, para clevarnos |
hasta si misma.



cariTuLo v

DIOS, SOBERANO BIEN Y EL DESEO
DE LA FELICIDAD?

Hablando de Dios, Ser y Verdad supremos, vimos que
la multiplicidad de seres que se asemcjan en una nisma
perfeccidn, la bondad por ejemplo, no basta para explicar
la unidad de semejanza de los mismos; lo multiple, como
dice Platén, no explica lo uno, no basta para dar razén
de lo uno. Ademais, ninguno de los seres que poseen la
referida perfeccion en grado imperfecto basta para dar
razén de la misma, siendo cada uno de ellos un compuesto
de perfeccidn y de capacidad restringida, que, como todo
compuesto, requiere una causa: “quae secundum se diversa
sunt, non convemiunt in aliquod unumi, nisi per aliquam
causmn  adunantem ipsa” 2. El compuesto participa de
la perfeccidn, posce una partecita de ella, la tiene recibida;
y no la ha podido recibir sino de Aquel que se confunde
con Ja Perfeccién cuyo concepto no implica defecto
alguno.

Esta doctrina es singularmente fecunda en el rerreno de
la vida moral, pues nos recuerda que cuento mids repara-
mios en nuestra deficiencia, en la limitacién de nuestra sabi-
duria y de nuestra bondad, tanto mis debemos pensar en

1 Reproducimos en sustancia un estudio que ampliamente he-
mos desarrollado en otro lugar: Le réalimme du principe de finalité,
II1* Partie, ch. V: La finalité de la volonté: le désir naturel du
bonheur prouve-r-il Lexistence de Dieu?

2 Santo Tomis, 1%, q.3,3.7 y de Porentia, q.3,a.5.

[+4]
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Aqucl que cs la Sabiduria y la Bondad por esencia. Lo
multiple no se explica sino por lo que es uno; lo diverso,
por lo idéntico; lo compuesto, por lo simple; lo imper-
fecto v mezclado con imperfeccion, por lo perfecto, por
lo exento de toda deficiencia.

Esta prucba de la existencia de Dios cncierra implicita-
mente otra, que ¢l Dactor Angélico expone en Is-II=,
q.2,a. 8, demostrando que Ja beatitud que el hombre
naturalmente apetece no puede consistir en bien alguno
limitado o restringido, sino sélo en Dios, conocido al
menos por modo natural y cficazmente amado sobre todas
las cosas. Demuestra que la felicidad del hombre no puede
consistir en las riquezas, ni en Jos honores, ni en la gloria,
ni en el poder, ni cn bien alguno corporal, ni siquiera
en los bienes del alma, como la virtud: en ningin bien
limitado. La demostracién de esto ultimo se funda cn la
naturaleza misma de nuestra inteligencia y de nuestra
voluntad 2.

Veamos 1° el hecho de donde parte la prueba; 2° el
principio en que se funda; 37 el término a que conduce;
4° lo que estd fuera del alcance de la prucba.

I

El becho de experiencia: La verdadera felicidad, sélida y
duradera, no consiste en los bienes perecederos.

Sf: llega al Bien supremo, fuente de la felicidad perfecta
Y sin mezcla, tomando por punto de partida ora los bienes
"perfectos subordinados, ora el apetito natural que di-
chqs bienes no logran calmar.

Si se mira a los bienes finitos, limitados, que el hombre
Maturalmente apetece, pronto salta a la vista la imperfec-
c.u.’m de los mismos: la salud, los placeres del cuerpo, las
rlquezas, los honores, ¢l poder, la gloria, la ciencia misma,
Son bienes a todas luces pasajeros, muy imperfectos y limi-

P CE n]lae 92,2 8
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superior a los sentidos y a la imaginacién del animal, ade-
més del bien particular deleitable o Gtil, este alimento,
tado la verdadera felicidad que naturalmente apetece; por
aquel remedio, conace el bien en gemeral (umiversale in
predicando) —lo cual constituye el bien como tal, lo de-
seable, sea cual fucse—, sigucse que al tender el hombre,
no a la idea abstracta del bien, sino al bien real existente
en las cosas, no puede hallar la verdadera felicidad en bien
alguno fiito y limitado, sino sélo en el Soberano Bien
( bonum universale in essendo et in causando)?.

Fs imposible que ¢l hombre halle en ninglin bien limi-
tado la verdadera felicidad que naturalmente apetece; por-
que apenas su inteligencia repara en EL LiMITE, concibe
un bien superior, al cual se inclina la voluntad por natu-
ral desco.

Profundamente observado renia San Agustin este hecho,
cuando en el libro inmortal de sus Confesiones (1,1) es-
tampé la conocida frase: Nuestro corazén, Senor, csta
siempre inquicto, micntras no descanse en Ti: “Irrequie-
tum est cor nostrum, donec requiescat in te, Domine”.

¢Y quién de nosotros no lo ha experimentado en su
vida {ntima? Si enfermamos, por impulso nactural apetece-
mos la salud como un gran bien; y una vez sanos, por
grande que sea el contentamiento ‘por la salud recuperada,
echamos de ver que ella no basta para dar la felicidad ni
la paz del alma; cabe disfrutar de¢ perfecta salud, y estar
al mismo tiempo sumido en la tristeza. Lo mismo se puede
decir de los placeres de los sentidos: no sirven para hacer-
nos felices; antes bien, a poco que de ellos se abuse,
producen tedio y desengaiio, porque la inteligencia, que
concibe el hien universal ¢ ilimitado, luego nos dice: ese
deleite que hace un momento te cautivaba, ahora que lo
has gustado te parece mezquino e incapaz de llenar el
profundo vacio de tu corazén, incapaz de calmar tu ape-
tito de felicidad.

1 Cf. Cayetano, in Ia-Ilse, q-2,a.7.
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.o mismo sucede con las riquezas y los honores, tan ge-
neralmente apetecidos; una vez logrados, ve uno con des-
encanto que las satisfacciones que proporcionan son por
extremo cfimeras v superficiales, incapaces de llenar los
scnos del corazén; la inteligencia nos dice: esos honores
y esas riquezas son bicnes finitos, humo que disipa el
viento.

Lo mismo cabe decir del poder, de la gloria; porque
quicn asciende en la rueda de la fortuna, una vez alcan-
zada la cumbre, necesariamente ha de iniciar ¢l descenso,
dejando cl puesto a otros; pronto figurara entre los astros
apagados. Y si bien hay afortunados que logran rctener
por algun tiempo el esplendor del poder y de la gloria, no
aciertan a encontrar en tales bicnes la verdadera felicidad,
antes bien con frecuencia se¢ ven tan Uenos de inquietud
v de fastidio, que ansian abandonarlo todo.

No corren mejor suerte los que se entregan al cultivo de
la ciencia, siendo ésta asimismo un bien muy limitado: la
werdad, siendo completa v sin error, constituve el bien
de la inteligencia, muas no es el bien del hombre integral;
también el corazoén y la voluntad ticnen sus necesidades
espirituales intimas que, de no ser satisfechas, ahuyentan
del hombre la verdadera felicidad.

¢La hallaremos acaso en la amistad pura y sublimada?
Ciertamente, la amistad es fuente de grandes alcgrias, muy
fntimas a veces; pero nuestra inteligencia, que concibe cl
bien universal, sin limites, no rarda en observar que la
amistad, por pura y sublimada que sea, es sélo un bien
finito. Acordémonos de aquellas palabras de Santa Ca-
talina de Sena: “'¢Queréis beber largo tiecmpo de la copa
de la verdadera amistad? ponedla al manantial del agua
viva; de otra suerte, pronto quedard agotada y no podri
apagar mas vuestra sed.” Si perdura la virtud refrigerado-
ra de la amistad, es porque cl amigo crece en bondad, pa-
ra lo cual nccesita recibir nuevos incrementos de un ma-
nantial mas elevado,

Si nos fuera otorgado contemplar a un 4ngel, la visién



LA PROVIDENCIA Y LA CONFIANZA EN DIOS &

de su belleza suprasensible, puramente espiritual, nos de-
jaria al pronto maravillados; mas luego la inteligencia, que
concibe ¢l bicn universal ¢ limitado, nos diria: ¢s tan sélo
una criatura, un ser finito y, por eade, muy mezquino en
compatacién del Bien cn si, ilimitado, sin mezcla de im-
perfeccion. Dos bienes finitos, por desiguales que entre
si sean, cquidistan del Bien infinito; vista asi la cosa, son
igualmente insignificantes ¢l angel y el grano de arena.

11

Ll principio por cl cual se lega hasta el conocimiento de
Dios.

¢Sera por ventura inposible satisfacer ¢l apetito natu-
ral de beatitud que todos llevamos dentro?

sSerd posible que un apetito natural sea vano, quimé-
rico, sin sentido ni valor?

Se comprende lo quimérico del deseo nacido de la fan-
tasia o del crror de la mente, por ejemplo, ¢l deseo de
tener alas para volar. Mas ¢cédmo habria de serlo el ape-
tito fundado directamente en la misma naturaleza humana,
sin mediar ningn juicio condicional? Porque el apetito
0 deseo de la felicidad no es una simple veleidad condi-
cional; es innato y connatural al hombre, algo estable v
firme, que sc halla cu todos los hombres de todos los pafses
y de todos los tiempos. Y todavia es mis; porque la natu-
raleza misma de nuestra voluntad consiste, aparte todo
acto, en ser una facultad apetitiva del bien universal.

La naturaleza de nuestra voluntad, como la de la inte-
ligencia, no puede ser el resultado del acaso, de una feliz
Coyuntura; ambas facultades son principios simplicisimos
de operacidn y no estin compuestos de clementos diversos
reunidos al acaso.

¢Puede ser quimérico cl apetito natural de la voluntad?

No es vano el apetito natural de los seres inferiores, co-
mo lo observa experimentalmente el naturalista. El apeti-



50 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

to natural impulsa al herhfvoro a buscar la hierba con que
alimentarse, y la encuentra; al carnfvoro, a provcerse de
carne, v da con clla. El apctito natural del hombre es ser
feliz; mas la verdadera felicidad no se encuentra de hecho
en los bicnes limitados; ¢serd entonces imposible de ha-
ltar? ;Seri, pues, engafioso el apetito natural del hombre,
vano y sin finalidad, mientras se logra el fin del apetito
de los seres inferiores?

Mas no es el nuestro mero argumento de naturalista,
fundado cn la experiencia y en la analogia del apetito na-
tural humano con el de los demias seres. El argumento
ricne mayor alcance; es metafisico y se funda en la certeza
del valor absoluto del principio de finalidad.

Si tal apetito fuers quimérico, carcceria de finalidad, y
no tendrfa razén de ser la actividad humana, inspirada por
¢l; lo cual es contrario al siguiente principio necesario y
evidente: “Todo agente obra por un fin” Para entender
la verdad de este principio asi formulado por Aristételes,
basta examinar los términos del mismo: Todo agente, sea
cual fucre, consciente o inconsciente, tiende hacia algo
determinado que le conviene. Ahora bien, el fin es preci-
samente el bicn determinado al cual tiende la accién del
agente o ¢l movimiento del mévil.

Este principio, de suyo evidente para quien comprenda
el valor de los términos agente y fin, sc desmuestra por
reduccién al absurdo; porque de otra suerte, dice Santo
Tomas (I*-11%, q.1,3.2), "no tendrfa el agente razdn al-
guna para obrar o no obrar, PARA OBRAR LE EsTA o de la
otra MANERA”, para desear esto y no aquello.

No cxistiendo finalidad natural, si el agente no obrase
por un fin, no habria razén para que cl ojo viese, y no
escuchara el sonido o saboreara los manjares; ni habrfa
razén para que las alas hicieran al ave hender los aires, y
no correr o nadar; ni para que la inteligencia, en vez de
cntender, realizara actos de voluntad. Entonces ninguna
cosa tendria razén dec ser y todo serfa ininteligible. No
rendria por qué caer la piedra, en ver de subir, ni los cuer-
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pos por qué atraerse mutuamenre, ¥ no repelerse y disper-
sarse, rompiendo la armonia del universo,

El principio de finalidad posce necesidad y valor abso-
lutos no menos ciertos que ¢l principio de causalidad efi-
cicnte, que dice: “Todo cuanto sucede y todo ser con-
tingente requicren una causa cficiente™; v en Gltimo ani-
lisis, todo lo que sucede requicre una causa cficiente no
causada, una causa que se confunda con su mismo obrar,
con su propia accién, que sea su existencia misma, sicndo
el obrar consecucncia del ser v la mancra de obrar con-
secuencia de la manera de ser.

Estos dos principios de causalidad cficiente v de finali-
dad son igualmente ciertos, de una certeza no solo fisica,
sino metafisica, aun antes de la demostracion de la exis-
tencia de Dios. Y aun la eficiencia no se concibe sin la
finahidad; carecerfa de razén de ser, como hcmos visto, v
serfa ininteligible.

111
Térnrino de esta ascension.

Nuestro apetito natural de ser felices tiene una finali-
dad; tiende hacia un bien. ;A un bien irreal, o a un bien
real, pero inasequible?

Consideremos primero gque ¢l bien por nosotros apete-
cido no es s6lo una idea de nuestro espiritu; porque, como
dice repetidas veces Aristételes, la verdad est4 formalmen-
te cn el espiritu que juzga, pero ¢l bien reside formalmen-
te ¢n las cosas. Cuando apetecemos el alimento, no basta
poscer la idea de €l; que no es la idea del pan lo que ali-
menra, sino el pan mismo. Asf, pues, el apetito natural de
la voluntad, que tiene su base y fundamento en la natu-
raleza misma de la inteligencia v de Ia volunrad, y no en
la imaginacién o en ¢l engaiio, tiendc hacia un bien real,
¥ no hacia la idea del bicn. De otra suertc, no serfa
un deseo, sobre todo un deseo natural.
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Objerard alguno que la idea universal del bien nos lleva
a buscar la felicidad en la reunidn o cn la sucesion de to-
dos los bienes finitos que nos seducen: la salud, los place-
res del cuerpo, las riquezas, los honores, la ciencia v el
arte, la amistad. Todos aquellos que en carrera desatada
se lanzan a gozar simultinea o sucesivamente de todos los
bienes finitos, han puesto al parecer en ello la verdadera
felicidad.

Pero Iz experiencia y la razdn nos sacan del error. Sub-
siste siempre el vacio del corazdn, manifestado en ¢l has-
tio; v la inteligencia nos dice que la reunién, aun simultd-
nea, de todos los bicnces finitos e imperfectos no puede en
modo alguno constituir el Bien absoluto concebido y de-
seado por nosotros; como un conjunto innumerable de
idiotas no vale por un hombre genial.

Nada hace al caso la canridad; se trata de la calidad del
bien; aun multiplicados hasta lo infinito los bicnes todos
finitos, no legan a constituir ¢l Bien puro y sin mezcla
que nucstra inteligencia concibe y nuestra voluntad spete-
ce. Aquf esta la razon fntima del hastio que los munda-
nos cxperimentan y arrastran por las playas del globo;
fljanse hoy en esta criatura, manana en aquclla otra, sin
jamis quedar satisfechos y wverdaderamente felices.

L]
L ] L]

Mas si la inteligencia es capaz de concebir el bien uni-
versal o ilimitado, la voluntad, esclarecida por aquélla,
ticne también amplitud y profundidad ilimitada; :podri
entonces ser vano y quimérico el apetito natural, que bus-
ca un bien real, y no la idea del bien?

Este apetito natural, que tiene su cimiento y rafz en la
naturaleza, y no en la imaginacion, es tan sélido e inmu-
table como la naturaleza misma. No puede scr de peor
condicién que el apetito del herbfvoro o del carnivoro; ni
es posible que, mientras el ojo, el ofdo y la inteligencia
logran los respectivos objetos para los cuales fueron or-
denados, sea vana e ilusoria la ordenacién del apetito na-
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tural del hombre, Si, pues, ¢l apetito natural de la feli-
cidad no puede ser vano, ni pucde saciarse con bienes fi-
nitos, ni con la reunién de todos ellos, preciso es admitir
quae existe un Bien puro v sin mezcla, el Bien por esencia,
cl Soberano Bien, el dnico capaz de colmar nuestras aspi-
raciones; de otra suerte, la amplitud universal de nuestra
voluntad seria un absurdo psicoldgico. algo radicalmente
ininteligible v sin razén dc ser.

v
Lo que no exige nuestra naturaleza.

¢Siguese de cuanto llevamos dicho que nuestra nataral
apetito de felicidad cxija la vision inmediata de Dios, el
Soberano Bien?

De ninguna mancra. La visién inmediata de la esencia
divina es esencialmente sobrenatural y, por ranto, gratuita,
y en niodo alguno debida a la naturaleza humana, ni tam-
poco a la angélica,

No otra cosa significéd San Pablo al decir: "Ni ojo vio,
ni oido oyd, ni pasé a hombre por cl pensamiento cudles
cosas tiene Dios preparadas para aquellos que le amaa.
A nosotros, empero, Dios nos lo ha revelada por medio de
su Espiritu; pues el Espiritu todas las cosas penetra, aun
las mds intimas de Dios” (I Cor. 2,9).

Pero aparte la visidn inmediata de la esencia divina y
aparte tamnbién la fe cristiana, y muy por bajo de ambas,
queda rodavia el conocimiento natural de Dios, autor de
la naturaleza, conocimicnto al cual nos llevan las pruebas
de su existencia,

De no haber el pecado original herido nuestras fuerzas
morales, este conocimiento natural nos permitiria llegar
a un amor matural eficaz de Dios, autor de la maturaleza,
de Dios soberano Bicn, conocido por via natural.

Y en este conocimiento natural v en este amor natural
v eficaz de Dios, ¢] hombre, de haber sido creado ca es-
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tado puramente narural, habria hallado la verdadera feli-
cidad, si no la absolutamente perfecta, que consiste en la
bienaventutanza sobrenatural o visién inmediata de Dios,
por lo menos una verdadera felicidad sélida y duradera;
porque este amor natural de Dios, siendo eficaz, orienta
nuestra vida hacia El ¥ nos proporciona realmente el re-
poso en El, al mienos en el orden natural, dentro de los
limites propios de nuestra naturaleza. Tl habria sido, ¢n
¢l estado natural, la suerte del alma inmortal de los justos
tras Ja prueba de esta vida, El alma naruralmente desea
vivir siemipre; y ese deseo matural no puede ser vano.
(Santo Tamis, I8, q. 75, a. 6, c. fin).

Pero el caso es muy distinto: gratuitamente hemos re-
cibido de Dios mucho mds; hemos recibido la gracia, ger-
men de la gloria, y con clla la fe sobrenatural y el anior
sobrenatural de Dios, autor de la naturaleza v de la gracia.
* Para nosotros, cristianos, la prueba de que hablamos se
confirma grandemente por la felicidad o la paz que ya acd
en la tierra encontramos ¢n la unién con Dios.

4 Aun antes de poseer la felicidad perfecta, que es la del

' cielo, hemos hallado la verdadera felicidad, muy superior
a cuanto puede el discurso filoséfico vislumbrar, en el
amor sincero, eficaz y generosa del Soberano Bien, sobre
todas las cosas y sobre nosotros mismos, y cn la crdena-
ci6n cada dfa mis profunda de nuestra vida hacia El

A pesar de las tristezas de la vida presente, a veces abru-
madoras, hemos hallado la verdadera fclicidad o la paz,
por lo menos la de lo intimo de nuestra alma, en cl amor
de Dios sobre todas las cosas; porque fa paz es la tranqui-
lidad del orden; y, amando a Dios, estamos unidos al prin-
cipio de donde dimana el arden y la vida,

Nuestra pruecba sc confirma asi grandemente por la ex-
pericncia profunda de la vida cristiana, en Ia cual se reali-
za la palabra de Jesucristo: “Pacem relinquo vobis, pacemt
meam do vobis, non quomodo mundus dat, ego do vobis.”
(loann. 14, 27). Fl Salvador nos ha dado Ja paz, no por la
acumulacién de placeres, de riquezas y de honores, de glo-
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riz y de poder, sino por la unidn con Dios. Y de tal ma-
nera nos ha dado paz sélida y duradera, que puede con-
servdrnosla y nos la conserva, como lo predijo, sun en
medio de as persecuciones: “Beati pauperes. .. Beati qui
esuriunt ¢t sitiunt institiam, .. Beati qui persceutionen
patiuntur propter justitiam, quoniam ipsorum est regnum
ceelorum.” (Matth. 5, 10). El reino de los ciclos estd va en
cllos, por cuanto en la unién con Dias tienen por la cari-
dad la wvida eterna incoada, “inchoatio vitx =xternx”
(112-11=, q. 24, a. 3, 2™).

Epicuro se gloriaba de poder con su doctrina propor-
cionar a sus discipulos la felicidad aun en medio de los
rormentos del toro de Falaris, que cra un toro de bronce
puesto al rojo, dentro del cual moria uno carbunizado.
Cosa tan ardua s6lo Jests ha conseguido de los murtires,
dindoles la paz y la  erdadera felicidad por la unidn con
Dios aun en medio del suplicio.

La prueba que discutimos se confirma, finalmente, de
una manera extraordinaria por la expcriencia espiritual fn-
tima, cn la medida de la unién de cada uno con Dios; por-
que Dios, mediante ¢l don de sabidurfa, se digna manifes-
tarse ¢n nosotros como vida de nuestra vida: "Ipse enim
Spiritus testimoniun: reddit spiritui nostro quod sumus
filii Dei”” (Rom. 8, 16). Dios sc manifiesta en nosotros co-
o principio del amor filial que hacia si mistmo nos inspira.



CAPITULO V

DIOS, FUNDAMENTO SUPREMO DEL DEBER

Hemos estudiado la prueba de la existencia de Dios sa-
cada del spetito natural de felicidad. Redicese, como de-
cfamos, 2 lo siguiente:

El apetito natural, fundado en la misma naruraleza,
comin a todos los hombres, y no en la imaginacién o en
algdn desvario de la razon, no puede ser vano, quimérico
o engafioso; es decir, no puede tender a un bien irreal o
inasequible.

Pero todo bombre naturalmente desea ser feliz, y la
verdadera felicidad no se halla en los bienes finitos o limi-
tados, por cuanto la inteligencia aviva en nosotros el ape-
tito natural dcl bien universal e ilimitado que concibe.

Es, pues, necesario que exista un Bien sin limites, Bien
puro, sin mezcla de imperfeccién; sin lo cual serfa un
absurdo psicolégico, un contrasentido absoluto, la ampli-
tud universal de nuestra voluntad,

El herblvoro encuentra la hierba que apetece, y el car-
nivoro la presa nccesaria para ¢l sustento; es imposible que
sca de peor condicién el apetito natural del hombre; debe
ser posible Ja verdadera felicidad, naturalinente deseada, la
cual sélo puede consistir en el conocimiento y en el amor
del Sobcrano Bien. Dios, pues, existe.

L}
L} ®

Hay otra prueba de la existencia de Dios, que arranca

del deber moral o de la ordenacién de nuestra voluntad

(s6]
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al bien moral. Y esta nueva prueba conduce al Soberano
Bien, no ya como aobjeto deseable sobre todas las cosas,
sino como Ser supremo que tiene DERECIHO & ser amado,
exige amor y es ¢l fundamento del deber.

I

La ordenacién de nuestra voluntad al bien moral,

El punto de partida de la prucba es la conciencia hu-
mana.

Aun los que dudan de la existencia de Dios compten-
den, confusamente al menos, que es mecesario hacer el
bien y evitar el mal. Para entender esta verdad, basta te-
ner la nocién de bien y distinguir, de acuerdo con el sen-
tido comun, tres clases de bien: 1° el bien sensible o sim-
plemente deleitable, 2° el bien dtil para un fin y 3° el bien
honesto o moral, que es bien eh s{ mismo, prescindiendo
del deleite o utilidad que pueda reportar. El animal des-
cansa en el bien sensible deleitable y por instinto busca
el bien sensible #zil, sin relacionarlo con ¢l fin para el cual
usa de él. La golondrina recoge la pajuela, sin saber que
es 2til para el nido que fabrica.

Sé6lo el hombre conoce la utilidad o lz razdén de ser de
los medios para el fin.

Sélo & también comoce y puede amar el bien honesto y
comprender el sentido de esta verdad moral: “es necesa-
rio hacer el bien y evitar el mal”. Por mis que se perfec-
cione con el adiestramniento la imaginacién del animal, nun-
ca llegard a entender dicha verdad.

Pero cualquier hombre, por exigua que sea su cultura,
la comprende. Todos los hombres que han llegado al ple-
no uso de razén distinguen las tres clases de bien arriba
mencionadas, aunque no sepan explicarlas. Todos ven que
una fruea sabrosa es un bien sensible, deleitable, un bien
fisico que nada tiene que ver con el bien moral, y que se
Puede usar de dicha fruta de una manera moralmente bue-



na o moralmente maia; por consiguiente, 10 detejtable no
es dc suyo moral.

Todos saben asimismo que una medicina muy amarga
no es un bien deleitable, pero sf #til para recobrar la salud
alterada. De la misma suerte, el dinero es #til, pero cabe
hacer de él bueno o mal uso moral. Esta es una de las
verdadcs mas elementales del sentido comun.

Y por ultimo, todo hombre llegado al uso de razén ad-
vierte que sobre el bien sensible deleitable y aun sobre el
util existe ¢l biem honesto, que también se dice racional
o moral, el cual es bien en sf mismo, aparte el placer, las
ventajas y comodidades que pueda proporcionar.

A esta clase de bienes pertenecen las virtudes, como la
paciencia, ¢l valor, la justicia. En lo que toca a la virtud
de la fusticia, nadie pone en duda ser un bien espiritual,
y no sensible; cierto es que recompensa con el gozo a
quien la practica; pero aun sin ello es buena; y es buena,
porque es razonable, conforme con la recta razén. Com-
prendemos que ¢s un deber practicar la virtud de la jus-
ticia por ella misma, no precisamente por la utilidad que
acarrea o por evitar los males de la injusticia; y ello hasta
el punto de padecer antes la muerte que atropellar la
justicia y dejarse arrastrar por un acto injusto, sobre todo
grave.

He aqui una perfeccién propiamente humana, es decir,
del hombre como racional, no en cuanto animal.

De igual modo, es un bien en si conocer la verdad y
amarla sobre todas las cosas, y obrar en todo conforme a
la recta razén, aparte el placer que ello reporta y las
ventajas que proporciona.

Y este bien honesto o racional se nos presenta como fin
necesario de nuestra actividad y, por consiguiente, como
osLIGATORI0. Todo hombre comprende que un ser racio-
nal DEBE ajustar su conducta a la recta razém, como la
recta razdn se ajusta a los principios absolutos del ser o de
lo real: “Lo que es, €s; y no hay posibilidad de que a la
vez sea y no sea.” El inocente molido a palos por un pillo



aemuestra 1a existencia de un mundo inteligible supes
al sensible cuando replica al agresor: Me puedes; mas
por ello tienes razom. La justicia es la justicia.

Es un hecho que en todos los pueblos se expresa el
ber por férmulas equivalentes: “Haz tu deber, venga
que viniere.” “Es preciso hacer el bien y evitar ¢l m:
El placer y el interés deben estar subordinados al deb
lo deleitable y lo wtil, a lo honesto. Es un principio et
70, que siempre ha sido verdadero y siempre lo sera.

¢Cudl serd el fundamento préximo del deber o dc
obligacién moral? Lo es como expone Santo Tomés
[=-1I®, q. 94, a. 2, el principio de finalidad, segin el c
todo ser obra por un fin y debe tender al fin que le
proporcionado. De ello se deriva que la voluntad del
racional pEBE tender hacia el bien homnesto o racional {
ra que estd ordemada. La facultad de querer y de obs
racionalmente estd ordenada para el acto racional, cor
lo est4 el ojo para la visién, el ofdo para percibir el sonic
el pie para andar, las alas para el vuelo, la inteligenc
para la verdad. La potencia es para el acto correlativo;
de no tender a él, pierde su razom de ser. No sélo
mejor para la potencia el tender hacia su acto, sino q
ahf esta su ley intima y primordial.

La voluntad que de suyo es capaz de querer, no solo
bien sensible, deleitable o atil, mas también el bien hones.
o racional, es decir, la voluntad que esencialmente es
ordenada al bien honesto, no puede dejar de quererlo, s.
perder su razén de ser. Esta voluntad existe para amar
querer el bien racional; bien, que peBE ser realizado pc
aquélla, es decir, por el hombre que puede realizarlo
existe para realizarlo. Tal es el fundamento préximo d
la obligacién moral. Mas ¢no existird otro fundament
supremo mucho mis elevado?

La voz de la conciencia es a veces extraordinariament
poderosa cuando 7anda o prohibe ciertas acciones, com
el falso testimonio, la traicién, o cuando reprende y re
prueba tras una grave falta. ¢Acaso no le remuerde s
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asesino la conciencia, por oculto que permanezca el cri-
men? Los hombres lo ignoran, pero la conciencia no cesa
de reprochirselo, aun dudando el criminal de la existen-
cia de Dios.

¢De dénde viene esa voz de la conciencia? ¢Sélo de la
logica? Serd por ventura sdlo de la razdn individual?
i{Ah! pero es una voz que se hace oir por todos y cada
uno de los hombres; es una voz que 2 todos domina.

Vendrd quizd de la legislacion bumana? Pero esta voz
de la conciencia habla mas alto que las leyes humanas de
todos los pueblos, mias alto que la Sociedad de las Nacio-
nes; esa voz nos dice que la ley injusta no obliga en con-
ciencia; y los mismos legisladores que dictan una ley mala
son reprendidos alli en el secreto de su alma por la recta
razén que en ellos subsiste.

I

La ordenacién de nuestra voluntad al bien moral supone
una Inteligencia ordenadora divina.

¢De donde, pues, sale esa voz de la conciencia, en oca-
siones tan potente? ¢No vendri de arriba?

Si para ordenar un medio a un fin se requiere inteligen-
cia ordenadora capaz de conocer en el fin la razdén de ser
del medio, una inteligencia capaz, por consiguiente, de
constituir el medio para el fin; si, como arriba (Cap. 1)
queda dicho, el orden fisico del universo presupone una
inteligencia ordenadora divina, ¢con cuinta mis razén no
la ha de exigir esta ordenacién que vemos de nuestra vo-
luntad al bien moral? No existe ordenacién pasiva sin la
correspondiente ordenacién activa; en nuestro caso, sin
la ordenacién del Autor de la naturaleza.

Si de las werdades especulativas etermas (por e€j., una
cosa no puede a la vez ser y dejar de ser) se asciende
por manera necesaria hasta la verdad eterna, fundamento
de todas las demas, ¢por qué no elevarse del principio de
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la ley moral (es necesario hacer el bien y evitar el mal)
hasta la ley eterna?

La diferencia es que aquf partimos de principios pric-
ticos, y no de especulativos. El cardcter obligatorio del
bien no altera la demostracién, sino sélo le afade nuevo
realce; y precisamente ese caricter obligatorio, manifes-
tado por el fundamento préximo del deber moral, nos
conduce a investigar el fundamento supremo del mismo.

Si el bien honesto, al cual estd ordenada nuestra natu-
raleza racional, debe ser querido aun sin la satisfaccién y
las ventajas que pueda progorcionar; si el ser capaz de que-
rer ¢l bien honesto lo debe querer, so pena de perder su
razén de ser; si nuestra conciencia promulga ese deber
y luego aprueba o condena, segin los casos, sin que sea-
mos duefios de acallar los remordimientos; en una palabra,
si ¢l derecho del biem a ser amado y practicado poMINA
nuestra actividad moral y la de la sociedad actual y de las
posibles, como el principio de contradiccién domrina todo
lo real, actual y posible, necesario es que de toda la eterni-
dad haya habido algo en qué fumdar estos derechos ab-
solutos del bien.

Estos derechos de la justicia, que domrinan nuestra vida
individual, familiar, social y politica, la vida internacional
de los pueblos pasados, presentes y venideros, estos dere-
chos necesarios e imperativos no pueden tener su razoén de
ser en las realidades contingentes y pasajeras que estin
dominadas y regidas por aquéllos, ni tampoco en los de-
beres multiples y subordinados que obligan nuestra natu-
raleza de seres racionales. Estos derechos, superiores a
cuanto no sea el Bien mismo, no pueden tener fuera de él
su fundamento y Gltima razén.

Si, pues, el fundamento préximo del deber moral con-
siste en el orden escncial de las cosas, o con mis precisién,
en el bien racional a que estin esencialmente ordenadas
Nuestra naturaleza y nuestra actividad, el fundamento su-
Premo consiste en e} Soberano Bien, Gltimo fin nuestro
objetivo. Y dicho deber mioral no ha podido constituirse
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formalmente sino por una ley del mismo orden quc el So-
berano Bien, por la Sabidurfa divina, cuya ley cterna or-
dena y dirige todas las criaturas a sus respectivos fincs. El
orden de los agentes corresponde al orden de los fines. La
ordenacién pasiva de nuestra voluntad hacia ¢l bien supone
la ordenacién activa de Aquel que la creé para el bien.

En otros términos: Ja voluntad del ser racional debe

tender al bien honesto o racional, por ser éste el fin para

el cual ba sido ordenada por una causa eficiente superior
que se propuso realizar dicho bien.

Por esto, 2 la lumbre del sentido comin y de la razén
natural, el deber estd en dliimo término fundado en el
Ser, en la Inteligencia ¥y en la Voluntad de Dios, que nos
cre6 para conocerle, amarle y servirle en esta vida y des-
pués conseguir la bienaventuranza eterna.

También el sentido comun respeta el deber y tiene por
legitima la busca de la felicidad; rechaza a la vez la moral

.utilitaria y 1a moral de Kant del deber puro, sin bien ob-
jetivo. Y ante el sentido comin, el deber de Kant ¢s como

un paisaje sin sol, 4rido y estéril.
*
» ]

A esta demostracion de la cxistencia de Dios suele
objetarse que implica peticién de principio o circulo vi-
cioso. No existe deber moral propiamente dicho, argu-
yen, sin un legislador supremo; y es imposible sentirse
categéricamente obligado al deber moral, si antes no se
conoce la existencia del supremo legislador. O sea: la prue-
ba propuesta supone lo que trata de demostrar; a lo sumo
puedc asignirsele el mérito de declarar de una manera
mis explicita lo que implicitamente supone admitido.

A esta objecién se pucde y debe responder Jo que sigue:
Basta exponer primero la ordenacién pasiva de nuestra vo-
luntad al bien moral, para luego probar quc debe existir
una causa primera que asfi ha ordenado nuestra voluntad
al bien, por cuanto no se da ordenacién pasiva sin ordena-
cidn activa. Asi, el orden del mundo suponc una inteli-
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gencia suprema ordenadora, y las verdades eternas, que
dominan 1a realidad contingente y la inteligencia finita,
requieren también fundamento eterno.

Ademis de la ordenacidon pasiva de nucstra voluntad al
bien moral, puede también tomarse por punto dc partida
la obligacidn moral manifestada en sus efectos, por ejem-
plo, en los remordinrientos del asesino. ;De ddnde viene
esa voz terrible del remordimiento, que ningin criminal
pucde acallar en ¢l fondo de su alma?

La recta razén nos manda bacer ¢l bien racional al cual
nuestra naturaleza estd ordenada; mas no lo manda en
calidad dc causa primera eterna, pues bien observado tene-
mos cada uno de nosotros como da la voz de mando, luego
calla, vuelve después sobre sf; en una palabra tiene muchas
imperfecciones y limitaciones, ella misma ha sido orde-
nada y no es el principio del orden. Es, pues, necesario
subir més alto, hasta la Sabidurfa divina que ordena todo
para el Bien supremo.

Solo alli encontraremos el fundamento supremo de la
obligaciéon moral o dcl deber. No hay en ello circulo
vicioso; del remordimiento o de la satisfaccién del deber
cumplido subimos a la conciencia, que rcprueba o aprueba;
luego buscamos el origen de la voz de la conciencia. El
origen primero no estd en nuestra razon imperfecta, que
comenzé a dar la voz de mando; nuestra razén da la voz
de mando en calidad de¢ causa segunda, que supone otra
causa primera eterna, simple y perfecta: la Sabidurfa por
esencia, que todo lo dispone para el Bien.

El Soberano Bien, que antes se manifesté como primer
objeto deseable, Gnico capaz de darnos la verdadera felici-
dad, muéstrase ahora como el Soberano Bien que debe
ser amado sobre todas las cosas, exige amor y establece el
deber,

Por donde vemos también que si se niega el primer deber
para con Dios, fin Gltimo del hombre, quedan privados del
fundamento supremo todos los demds deberes. Si se niega
Que estamos moralmente obligados a amar sobre todas las
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cosas el bien en cuanto tal, y el Soberano Bien, que es Dios,
¢cémo probar la obligacién de-amar un bien mucho menos
atrayente, cual es la humanidad en general, en que cntien-
de la Sociedad de Naciones? ¢Cémo probar entonces el
deber de amar la patria y la familia mas que la propia
vida? ¢Cbomo probar asimismo la obligacidon de conscrvar
la propia existencia y evitar el suicidio. aun en los trances
amargos de la vida? Si el Soberano Bien no tiene derecho
imprescriptible de ser amado sobre todas las cosas, con
mayor razén carecen del mismo los bienes inferiores. Si
no hay un fin dltimo que nos domine moralmente, ningtin
otro fin ni medio puede dominarnos. Si no cxiste un Le-
gislador supremo que establezca el deber moral, queda
desprovista de fundamento la ley humana.

Tal ¢s la prueba de la existencia de Dios, Legislador
supremo y Soberano Bien, fundamento del deber. Tal es
la fuente eminente de donde sale la voz imperiosa de la
conciencia, esa voz que atormenta al criminal una vez
perpetrado el crimen, y al justo da la paz del deber cum-
plido, cuando hizo lo que estaba a su alcance.

[ ]
* o

La sancidn moral.

Para terminar, digamos unas palabras acerca de otra
prueba de la existencia de Dios, que guarda estrecha rcla-
cién con ésta que acabamos de tratar. Se funda en la san-
cién moral.

La consideracién de los actos beroicos no recompemadas
acd en la tierra y de los crimenes inultos nos sugiere la
necesidad de un Juez soberano que remunere a los justos
y castigue a los transgresores.

Puede demostrarse la existencia de un Juez soberano y
de una sancién eterna por la insuficiencia de las otras san-
ciones. El mismo Kant reconoce alguna fuerza a este ar-
gumento, no toda la que en realidad tiene. Helo aquf en
pocas palabras:
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El justo se bace merecedor de la felicidad por la perse-
verancia en el bien. .

Abora bien, sélo Dios puede realizar la armonia de la
virtud y de la felicidad en otra vida mejor. Luego es nece-
sario que exista Dios y que haya otra vida.

Cuanto mas intensa es la vida moral de uno, tanto mis
viva y firme es la conviccién que saca de este sencillo
argumento.

En realidad es una confirmacién de la prueba anterior,
y la presupone,

En efecto, si la voz de 'a conciencia vienc del Legislador
supremo, debe éste ser también Juez soberano que castiga
y remunera. Siendo inteligente y bucno. tiene para consigo
mismo el deber de dar a cada ser lo necesario para conse-
guir el fin que le asignd; tiene, pues, el deber de dar al
justo el conocimiento de la verdad y la felicidad que ha
merecido. (Santo Tomas, I8, q. 21,1). Y ademis, como el
Legislador supremo ama sobre todas las cosas el Bien, tiene
para consigo mismo el deber de bacer respetar los dere-
chos absolutos y de reprimir la violacién de los mismos
(I=-1I=, q. 87, 2. 1 et 3).

En otros términos, si cn el mundo fisico hay orden, y
si el orden exige una inteligencia ordenadora, con mds
razén debe existir orden en el mundo moral, que es infini-
tamente superior al fisico.

De ahi la respuesta a las quejas del inocente oprimido e
injustamente condenado por los hombres. Cuintas veces
triunfan en el mundo los malos o los mediocres, mientras
son condenadas almas inocentes, rectas y elevadas, co-
mo una Juana de Arco. Barrabis es preferido a Jesis;
Barrabis es absuelto, y Jests, crucificado. La snjusti-
cia, sobre todo tan manifiesta, no puede quedar sin repa-
racion; hay uma Justicia superior, cuya voz se hace ofr
en nuestra conciencia, la cual algin dia restableceri el
orden,

Entonces se manifestardn los dos aspectos del Soberano
Bien, el cual tiene el derecho de ser amado sobre todas
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las cosas (principio de la Justicia) y es esencialmente difu-
sivo de si mrismo (principio de la Misericordia).

Tales son las pruebas morales de la existencia dc Dios;
ellas llevan la convicciébn 2 toda alma que no se cmpeiie
en ahogar la voz de la conciencia y la ayudan a descubrir
el origen supcrior de esa voz que conduce al Bien, por
cuanto vienc de Aquel que es ¢] Bien por esencia.
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cilla en el fondo, no obstante hallarse en ella encerrado ¢l
misterio dc la gracia. Hela aqui: La oracién hecha en las
condiciones requeridas es infaliblemente eficaz, por cuan-
to asi lo decret$ el mismo Dios, que no puede desdecirse.

No sélo ha sido previsto y querido (o por lo menos
permitido) por un decreto providencial todo cuanto su-
cede, sino hasta la manera como sucede, las causas que
producen los acontecimientos y los medios que conducen
a los fines.

De toda la eternidad tiene establecido la Providencia
que no haya cosecha sin semilla, vida familiar sin ciertas
virtudes, vida social sin autoridad y obediencia, ciencia sin
trabajo intclecrual, vida interior sin oracidn, redencién sin
Redentor y aplicacidén de sus méritos, salvacion para los
adultos sin deseo sincero de ella.

En cualquier orden que se considere, por infimo o ele-
vado que sea, Dios ha preparado las causas que deben
producir determinados efectos y los medios conducentes a
determinados fines. Para las mieses materiales ha dispuesto
semillas materialcs; para las mieses espirituales, semillas
espirituales, de las cuales una es la oracién.

La oracion es una causa ordenada por la Providencia
ab «terno para producir un efecto de orden espiritual:
la obtencién de dones divinos necesarios para la salva-
cién; como el calor y la electricidad son causas estable-
cidas desde ab etermo para producir en el orden ffsico
los efectos que cada dia experimentamos.

De donde la inmutabilidad de los designios divinos
dista mucho de oponerse a la eficacia de la oracién, antes
bien es el fundamento supremo de clla. Y hay todavia
algo inds; porque la oracién ¢s el acto por el cual constan-
temente reconocemos estar dependientes del gobierno de
Dios.
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La oracién es culto tributado a la Providencia.

Todas las criaturas viven de los dones de Dios; pero
solo el hombre y el 4ngel lo reconocen. La planta y el
animal ignoran lo que reciben: El Padre celestial, dice
el Evangelio, alimenta las aves del cielo, pero ellas lo
ignoran. Si el hombre carnal lo olvida, es porque las
pasiones le tiene cautiva la razén. Si el orgulloso no
quiere confesarlo, es porque el orgullo le venda los ojos
del espiritu para que juzgue de las cosas, no con miras
elevadas, sino con fines mezquinos y rastreros.

Si nuestra razén no se desvia, debe convenir con San
Pablo en que “nada tenemos, que no lo hayamos recibido”.
Quid babes quod non accepisti? (I Cor.4,7). La existen-
cia, la salud, la fuerza, la luz de la inteligencia, la energia
moral constante, el buen éxito de las empresas que una
bagatela puede malograr, todo ello es don de la Provi-
dencia. Y fuera del alcance de la razén, la fe nos dice
que la gracia necesaria para la salvacion, y mis toda-
via el Espiritu Santo prometido por Jesucristo, consti-
tuyen el don divino por excelencia, aquel don de que
hablaba Jesiis a la Samaritana: “;Si conocieses el don de
Dios!”

La oracién es culto tributado a la Providencia, cuando
con espiritu de fe acudimos a Dios pidiendo la salud para
el enfermo, la luz de la inteligencia para resolver las difi-
cultades, la gracia para resistir a la tentacion y perseverar
en el bien.

El Sefior nos invita a tributar a la Providencia este
culto cotidiano, mafiana y tarde, y a menudo durante el
dfa. Recordemos cémo Jesucristo, después de exhortarnos
a orar, diciendo: “Pedid y recibiréis’, nos pone de mani-
fiesto la bondad de la Providencia con estas palabras:
“sHay, por ventura, alguno entre vosotros que, pidiéndole
pan un bhijo suyo, le dé una piedra? ;O que si pide un
pez, le dé una sierpe? Pues si vosotros, siendo malos como
sois, sabéis dar cosas buenas a vuestros hijos, ¢cuinto més
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no producir el cfecto saludable sino con el concurso nues-
tro, después de nuestra intercesién.

Las consecuencias de este principio son innumerables.

Sigucse primero que cuanto mds conforme sea la ora-
cién con las intenciones de Dios, tanto mds colabora con
el gobierno divinv. Para que mis y mis nuestra oracién
sca conforme con la voluntad divina, digamos todos los
dias reposadamente y desde lo intimo del alma el Padre
Nuestro, y meditémoslo acompafiando nuestra fe con el
amor, Esta meditacién amante se tornard contemplativa,
por ella obtendremos que el nombre de Dios sea santifi-
cado, glorificado en nosotros y en nuestro derredor, que
su reino venga, que su voluntad se cumpla en la tierra
como se cumple ¢n el cielo; obtendremos también el per-
dén de nuestras faltas, 1a liberacidon del mal, la santificacién
y la vida eterna.

Siguese también que nuestra oracién ganari en pureza
y eficacia si la hacemos en nombre de Cristo, el cual sabra
suplir la deficiencia de nuestro amor y de nuestra ado-
racion.

El cristiano que cada dia reza un poco mejor el Padre
nuestro, y lo dice desde el fondo de su alma por si mismo
y por cl préjimo, coopera grandemente con el gobierno
divino. Coopera mucho mis que los sabios que descu-
bricron las leyes del curso de los astros, mis que los
grandes médicos que hallaron el remedio de espantosas
enfermedades. La influencia de la oracién de un San
Francisco de Asfs, de un Santo Domingo, de una Santa
Teresita del Nifo Jesds, no es ciertamente inferior a la
de un Newton o de un Pasteur. Quien ora como oraron
los Santos, coopera a la salud de los cuerpos y de las
almas; cada alma que abre las ventanas de sus facultades
superiores hacia lo infinito, es como un unijverso que gra-
vita hacia Dios. (a

Si atentaindy “Consideramos estas fntimas relaciones de
la oracién con la Providencia, concluiremos que aquélla
es mis poderosa que el oro, més eficaz que la ciencia.
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La ciencia llega a resultados maravillosos, pero se adquiere
por medios humanos y produce efectos que no exceden
los limites naturales. Pero la oracién es una fuerza sobre-
natural, cuya eficacia viene de Dios, de los méritos infi-
nitos de Cristo, de la gracia actual que nos mueve a orar;
es una fuerza espiritual mas poderosa que todas las fucrzas
naturales juntas. Ella consigue lo que sélo Dios puede
otorgar: la gracia de la contriccién de la caridad perfecta
y de la vida eterna, que es el fin del gobierno divino, la
manifestacién Gltima de su bondad.

Consideremos con particular interés la necesidad y la
excelencia de la oracién; sobre todo de la oracién unida
a la de Nuestro Sefior Jesucristo y de la Bienaventurada
Virgen Marfa, en estos criticos momentos en que tantos
peligros se ciernen sobre Europa y el mundo entero?;
en estos momentos en que el desarreglo general debe por
contraste servirnos de estimulante para pensar todos los
dias que estamos no s6lo bajo el gobierno de los hombres,
a menudo desatinado e imprudente, sino bajo el gobierno
infinitamente sabio de Dios, que no permite el mal sino
con_miras a un bien superior, y quiere que cooperemos
a ese bien por medio de la oracién cada dia mis sincera,
mds profunda, mis humilde y confiada, mais perseverante,
por medio de la oracién unida a la accién, a fin de que
cada dfa se realice en nosotros y en nuestro derredor la
peticién del Padre nuestro: Fiat voluntas tua, sicut in
ceelo et in terra. En estos momentos, cuando el bolchevi-
quismo realiza tantos esfuerzos contra Dios, conviene re-
petirlo con redoblada sinceridad, no s6lo de palabra, sino
por medio de actos, a fin de que el reino de Dios sustituya
cada dfa mids al reino de la concupiscencia y del orgullo,
Asf llegaremos a comprender de manera prictica y con-
creta que Dios no permite los males presentes sino con
miras a bienes superiores, que alcanzaremos a ver, si no
acd abajo, después de la muerte.

3 Aparecié la edicién francesa el siio 1932.



CUARTA PARTE

EL ABANDONO
EN LA PROVIDENCIA DIVINA

CAPITULO I

POR QUE Y EN QUE COSAS HEMOS
DE ABANDONARNOS EN MANOS DE DIOS

La doctrina del abandono en la divina Providencia,
abiertamente contenida en el Evangelio, ha sido falseada
por los quietistas, los cuales se entregaron a la pereza
espiritual, dieron de mano a la lucha por la perfeccién y
redujeron gravemente el valor y la necesidad de la espe-
ranza; ahora bien, el verdadero abandono es la forma mas
excelente de la confianza o esperanza en Dios.

Mas puede uno también apartarse de la doctrina del
Evangelio incurriendo en el defecto contrario a la pereza
quietista, que es la vana inquietud y la agitacién.

En este particular, como en otras muchas cosas, la ver-
dad es a manera de una cumbre que descuella entre dos
pusiciones extremas, que son los dos errores apuntados.

Importa, pues, precisar el sentido y el alcance de la ver-
dadera doctrina del abandono en la voluntad de Dios, para
evitar sofismas que corren con apariencia de perfeccién
Cristiana.

Veamos primero por qué y en qué cosas hemos de aban-

{198]
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donarnos en manos de la Providencia. Después pasaremos
a declarar cdmo haya de ser el abandono y cuil sea el
gobicrno de la Providencia con los que a ella totalmente
se entregan.

Serin nuestros gufas en la exposicién de tan bella doc-
trina San Francisco de Sales?!, Bossuet2, el P. Piny,
O. P.3, y el P. de Caussade, S. J. 1.

Por qué debemos abandonarnos en manos
de la Providencia.

A esta pregunta respondera cualquier cristiano: porque
la Providencia es Sabiduria y Bondad. Cierto; mas para
bien comprenderlo, y a fin de evitar el error quietista,
que renuncia a la esperanza y a la lucha necesaria para
la 'salvacién, y por no incurrir en el otro extremo, que
consiste en la inquietud, en la precipitacion y en la agi-
tacién febril y estéril, conviene enunciar cuatro princi-
pios, accesibles a la razén natural y llanamente contenidos
en la Sagrada Escritura, los cuales, a la vez que declaran
la verdadera doctrina, muestran también los motivos que
nos han de resolver a abandonarnos en las manos de Dios.

El primero de ellos es: Nada sucede, que de toda eter-
nidad no haya Dios previsto y querido, o por lo menos
permitido.

1 D'Awmour de Dien, 1. 8, ch. 3; 4, 5, 6,7, 14; 1. 9, ch. 1, — Cf.
también Entretien 2, 15.

2 Discours sur Pacte d'abandon d Dieu. — Etats d'oraison, 1. 8, 9.

3 Le plus parfait, ou Des voies intérieures la plus glorifiante
pour Dicu et la plus sanctifiante pour I'dme, publicad‘o en 1683.
Nucva ed. anotada por el P. Noél, O. P. Paris, Téqui. El autor
prueba que en este camino es donde se ejercita la fe mis viva, la
esperanza mis confiada, la caridad mids purs, por lo que es muy
conveniente para todas las almas inceriores.

¢ L'abandon 2 la Providence divine, nueva ed. aumentada con
las cartas del mismo autor, revisada por el P. H. Ramitre, Paris,
Lecoffre-Gabalda, 2 vol. in-12. Edicién abreviada, 1 vol. in-16.
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s¢ desprende que nuestra confianza en la Providencia nun-
ca pecari de excesivamente filial y firme; y aun podemos
anadir que debe ser tan ciega como la fe, la cual versa
sobre los misterios no evidentes, no vistos, fides est de non
visis, Sabemos con certeza que la divina Providencia dirige
todas las cosas hacia ¢l bicn y estamos nis seguros de la
rectitud de sus designios que de la pureza de nuestras
mejores intenciones. De donde al abandonarnos en manos
de Dios, nada hay que temer, a no ser el defecto de su-
misién 1,

Pero las ultimas palabras nos obligan a formular contra
el quietismo otro principio, el cuarto, tan cierto como los
anteriores: es evidente que el abandono a nadie exime de
hacer lo posible por cumplir la voluntad de Dios signifi-
cada en los mandamientos, en los consejos y en los sucesos:
pero cuando realmente hayamos querido cumplirla todos
los dias, podemos y debemos abandonarnos en lo demds a
la voluntad divina de bemepldcito, por misteriosa que nos
parezca 3, evitando la vana inquietud y la agitacién.

Formuld este cuarto principio de una manera equiva-
lente ¢l Concilio de Trento (sess.é6,c.13) al decir que
todos debemos esperar firmemente el socorro de Dios y
confiar en El, esforzindonos por cumplir sus preceptos.

1 El don de temor impide que la esperanza se torne en presun-
cién, como la humildad evita que la magnanimidad degenere en or-
gullo. Cf. Santo Tomas, 113-Ilse, . 19, 2. 9 y 10; q. 160, a. 2; q. 161,
a. 1; q. 129, a. 3 y 4. Son virtudes complementarias que se equili-
bran, se robustccen mutuamente y crecen juntas,

3 Cf. San Francisco de Sales, L'dmour de Dieu, 1. 8, ch. 5, 1. 9,
ch. 1; ch, 2, ch. 3, ch. 4.

Bossuet, Etats d'oraison, 1. 8, 9: 'No habiendo lugar para la
indiferencia cristiana en lo que se refiere a la voluntad significada,
es preciso limitarla, como dice San Francisco de Sales, a ciertos
acontecimientos dispuestos por la voluntad de beneplicito, cuyas
?rdqges“sobcranas deciden de las cosas que diariamente ocurren en
3 vida,

Dom Vital Lehodey, Le saint Abandon, Paris, 1919, p. 145: “El
beneplicito divino es el objeto del abandono, y la voluntad signi-
ficada, el de la obediencia.”
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Ya lo dice el refrin popular: "Haz tu deber, venga lo
que viniere.”

Todos los tedlogos explican qué cosa sea la woluntad
divina significada en los mandamientos, en el espiritu de
los consejos y en los sucesos de la vida!. Y afiaden que
ajustando nuestra conducta a la voluntad significada de
Dios 2, debemos abandonarnos a la voluntad de benepli-
cito, por oculta que sea, como que estamos seguros dc
antemano que todas las cosas quiere 0 permite santamente
para nuestro bien.

Es digna de notarse aquella sentencia del Evangelio de
San Lucas (16,10): “El que es fiel en las cosas pequedias,
también lo es en las grandes”; como hagamos cada dia lo
posible por ser fieles al Senor en las cosas ordinarias, pode-
mos contar con su gracia para serle fieles en las circunstan-
cias extraordinarias que por permisién divina sobrevinieren;
si llegare el trance de padecer por él, estemos seguros que
nos ha de dar la gracia de antes morir heroicamente
que avergonzarnos y rencgar de él.

Tales son los principios de la doctrina del abandono.
Aceptados por todos los te6logos, constituyen en este par-
ticular la expresién de la fe cristiana. Asi, el equilibrio se
halla por cima de los dos errores mencionados al principio
del capitulo. Por la fidelidad al deber en todo momento
se evita el falso y perezoso ‘quietismo; y por el abandono
se libra uno de la vana inquietud y de la estéril agitacién.

1 Cf. Santo Tomis, I3, q. 19, 3. 11 y 12: De voluntate signi in
Deo.

Hay acontecimientos muy significativos, como la muerte de una
persona. También hay pecados, como observa Santo Tomis (ibid.),
permitidos por Dios, ora sean faltas personales, como la triple ne-
gacién de Pedro, permitida por Dios para asentarle en la humildad,
ora faltas contra nosotros, como ciertas injusticias que Dios per-
mite se nos inficran para puestro provecho espiritual; de esta dltima
especie son, por ejemplo, las persecuciones contra la Iglesia.

2 Cf. Santo Tomis, 1¢-]]as, q. 19, 2. 10: Utrum necessarium sit
voluntatem bumanam conformari voluntati divinae in wolito ad
boc quod sit bona.
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En los mismos sentimientos abundan los Salmos: “Temed
al Sefior, vosotros sus santos; nada falta a los que le temen.
Los leoncillos podrdn sentir penuria y tencr hambre; mas
quicnes buscan al Sefior no padecen privaciones de bien
alguno.” (Ps. 33, 10). “;Cuidn grande es tu bien, Sefior, el
que guardas para quienes tc temen y muestras a los que
en ti confian. .. Tu los defiendes de las vejaciones de los
hombres, los pones a cubierto de la maledicencia de las
lenguas” (Ps. 30, 20-21).

Y Job, cn medio de sus lamentaciones, decia: “Rodeado
me veo de escarnecedores, mis ojos se abren sélo para ver
sus ultrajes. Oh Dios, sal fiador de mi ante ti mismo.
¢Quién otro querrfa tenderme la mano?” (lob 17, 21).

Refiérese en ¢l Libro de Daniel (13,42) que una mujer
temerosa de Dios, llamada Susana, hija de Helcias, odiosa-
mente calumniada por dos viejos lascivos, se abandoné en
manos del Sefior, exclamando: “Oh Dios eterno, que co-
noces las cosas ocultas, que lo sabes todo aun antes que
suceda, ti sabes que éstos han levantado contra mf un
falso testimonio; y he aquf que voy a morir sin haber he-
cho nada de lo que han inventado maliciosamente contra
mi.”

Y el Seiior escuchéd la shplica de aquella noble mujer,
como se refiere en el mismo Libro. Cuando era llevada
a la muerte, Dios dcsperté el espiritu de un mancebo,
llamado Daniel, el cual exclamé en alta voz: “Inocente soy
de la sangre de esta mujer.” Volvidse hacia él todo el pue-
blo y le preguntb: *“:Qué es lo que dices?” Entonces el
joven Daniel, inspirado por Dios, puso de manifiesto la
falsedad del testimonio de los acusadores; porque interro-
gados por separado ante la multitud, como se contradi-
jesen, manifestaron, sin quererlo, que habfan mentido.

De lo expuesto se¢ desprende que, de hacer lo que estd

de nuestra parte para cumplir nucstros deberes cotidianos,
podemos en lo demis abandonarnos con filial confianza
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cn manos de la divina Providencia. Y como realmente pro-
curemos ser fieles en las cosas pequeiias, en la prictica de
la humildad, de la dulzura y de la paciencia, en las cosas
ordinarias de cada dfa, el Sefior nos dispensari su gracia
para serle fieles en las cosas grandes y dificiles que tecnga
a bien exigirnos; y en las circunstancias extraordinarias
otorgard gracias también extraordinarias a los que le
busquen.

Léese en el Salmo 54, 23: “Jacta super Dominum curam
tuam, et ipse te enutriet: Abanddénate en manos de Dios,
que €l cuidard de ti; no dejard jamas sucumbir al justo...
Mas yo pondré mi confianza en ti.”

Con estos mismos sentimientos escribe San Pablo
(Philipp. 4, ). “Alegraos siempre en el Sefior; alegraos re-
pito. Sea patente vuestra modestia a todos los hombres;
que cerca esta el Sefior. No os inquietéis por cosa alguna;
mas en todo presentad a Dios vuestras necesidades por me-
dio de oraciones y suplicas, junto con acciones de gracias.
La paz de Dios, que sobrepuja todo entendimiento, sea
la guardia de vuestros corazones y de vuestros sentimien-
tos en Jesucristo.”

Y San Pedro, exhortando a la confianza, dice en su Pri-
mera Carta (5,6): "Humillaos, pues, bajo la mano pode-
rosa de Dios, para que os exalte al tiempo de su visita; des-
cargad en su seno todas vuestras cuitas, pues él tiene cui-
dado de wosotros. Sed sobrios y estad en vela; porque
vuestro enemigo el demonio anda girando cual leén ru-
giente alrededor de vosotros, en busca de presa que devo-
rar. Resistidle firmes en la fe, sabiendo que la misma tri-
bulacién padecen vuestros hermanos, dispersos por el mun-
do. Mas el Dios de toda gracia, que nos llamé a su cterna
gloria por Jesucristo, después de haber padecido un poco,
él mismo acabard su obra, “os hari firmes, fuertes ¢ incon-
movibles,” .

“Beati ommes qui confidunt in Domino: Dichosos los
que ponen su confianza en Dios”, dice el Salmista (12, 13).

Los que tienen pucsta en el Sefior su esperanza, dice
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los autores espirituales !, que no es lo mismo el abandono
en los acontecimientos independientes de la voluntad hu-
mana, que cuando se trata de las injusticias de Jos hom-
bres o de nuestras propias faltas y de las consccuencias
que de ellas se siguen.

En las cosas que no dependen de la voluntad bumana,
como los accidentes imprevistos, las enfermedades incu-
rables, el abandono nunca pecari de excesivo. La resis-
tencia, ademds de inatil, sélo servird para aumentar nues-
tra desventura; mas la aceptaciéon acompafiada de espiritu
de fe, de confianza y de amor realza el mérito de los
trabajos incvitables 2. (ada vez que en circunstancias
dolorosas nuestros labios susurran un fiat, se anade ‘nue-
vo mérito 3 los ya adquiridos y sube dc punto.la vir-
tud santificadera. de la prueba real Y aun es més; porque
por medio del abandono sacamos provecho de las tribu-
laciones probables, que quizd nunca lleguen a suceder,
como Abraham tuvo gran mérito cuando con perfecto
abandono acept6 la inmolacién de su unico hijo, que el
Sefior no le exigi6 hasta el fin. De esta manera la prictica
del abandono convierte las pruebas actuales o venideras
en medios de santificacién, tanto mas eficaces, cuanto
mayor es el amor que Jo inspira.

1 Cf. San Francisco de Sales, L'’Amour de Dieu, loc. cit., y En-
uetiens 2 y 15.— De Caussade, Abandon, t. 11, p. 279. Appendi-
ce, 2¢ p.

Cf. Dom Vital Lehodey, Le Saint Abandon, Paris Amat, 1919,
3e partie. :

2 Pruebas ha habido que han rransformado ciertas vidas, como
pucde verse en la biogratfa del Padre Girard, que lleva por titulo:
Vingt-deux ans de martyre. Lucgo de recibir el diaconado, vibse
atacado de tuberculosis ésea, que le inmovilizé en ¢l lecho durante
veintidés afios; todos los dias ofrecfa por los sacerdotes coetineos
los dolores crueles que le aquejaban. No habiendo tenido la dicha
de celebrar la Santa Misa, unfase diariamente al sacrificio incruento
de Jesucristo. Asi quedd transformada una vocacién que la enfer-
medad no malogré.
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;Qué bacer, cuando las pruebas vienen de la injusticia
de los hombres, de la malevolencia, de las malas mancras,
de la calumnia?

Tratando de las injurias, de los cargos inmerecidos, de
las afrentas y detracciones, cuando solo atafien a nuestra
persona, dice el Doctor Angélico! que debemos estar
dispuestos a soportarlo todo con paciencia, en conformi-
dad con aquellas palabras de Nuestro Sefior: “Si alguno
te hiriere en la mejilla derecha, vuélvele también la otra.”
(Matth. §5,39). Pero a veces, afiade, conviene contestar,
bien sea en provecho del que insulta, para refrenar su
audacia, bien sea para evitar el escdndalo que pudiera nacer
de las detracciones o calumnias. Y cuando sea el caso de
responder y resistir de este modo, hemos de abandonar en
manos de Dios el éxito de la diligencia.

En otros términos: debemos deplorar y reprobar las
injusticias, no por ser lesivas de nuestro amor propio u
orgullo, sino porque ofenden a Dios y pouen en peligro
la salvacién de aquellos que las infieren, y también de
aqucllos que por las mismas pudieran extraviarse.

Por lo que hace a nosotros, en la injusticia de los hom-
bres hemos de ver la justicia divina, que permite cste mal
para darnos ocasién de expiar faltas reales que nadie nos
echa en cara. Conviene también ver en ello la misericordia
divina, que quiere desasirnos de las criaturas, librarnos de
nuestros afectos desordenados, del grgullo, de la tibieza,
poniéndonos en la apremiante necesidad de recurrir a Ja
oracién de ferviente siplica. Estas injusticias, cspiritual-
mente consideradas, son como la incision del bisturi, muy
dolorosa, pero salvadora, Ll dolor que causan nos hace
estimar el valor de la verdadera justicia y nos inclina a
practicarla con el préjimo, iniciando a la vez en nosotros
la bienaventuranza de los que tienen bambre y sed de

1 1%-Ilse, q. 72, 0. 3, ct q. 73, a, 3, ad Im;
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del cual dependen nuestro incierto porvenir y Jas cosas
que a diario ocurren en la vida, como la salud y la enfer-
medad, tel buen éxito o el infortunio 1.

Renunciar a Ja salvacion, a la eterna beatitud, con pre-
texto de cosa mas perfecta, es completamente contrario
al apetito natural de felicidad, el cual nos viene de Dios,
.junto con la naturaleza. Es también contrario a las espe-
ranza cristiana, no sélo del coman de los fieles, de los
imperfectos, mas también de los santos, los cuales en las
pruebas mas duras esperaron heroicamente “contra toda
esperanza humana”, en frase de San Pablo, cuando todo
parecia perdido. Es, finalmente, contraria a la caridad
la renuncia de nuestra salud eterna; porque la caridad nos
inclina a amar a Dios por él mismo y a desear poseerle
para glorificarle eternamente.

El apetito natural, que nos viene de Dios y nos inclina
a desear la felicidad, no es desordenado, por cuanto nos
lleva 2 amar a Dios, bien soberano, mis que a nosotros
mismos. Lo demuestra el Doctor Angélico? Vemos,
dice, en nuestro organismo que la mano esta naturalmente
inclinada a amar todo el cuerpo mis que a si misma, a
sacrificarse por éL, si necesario fuere. Asimismo la gallina
cobija por instinto bajo sus alas los polluelos, como dice
Nuestro Sefior, y da su vida, si es preciso, por defenderlos
del milano; porque de manera inconsciente ama el bien de
su especie mas que la propia vida. También en el hombre
existe aniloga inclinacién natural, pero de superior cate-
goria. Y amando como conviene la parte mis noble de
su naturaleza, el hombre ama todavia mis a su Creador;
serfa alejarnos de Dios el dejar de querer nuestra perfeccién
y la salud eternad® No es, pues, el caso de renunciar

1 Cf. San Francisco de Sales, L’Amour de Dieu, livre 9, ch. §;
Bossuet, Etats d'oraison, livre 8, 9.

2 1% q. 60, a. 5.

3 Ea otro lugar hemos demostrado ampliamente que ésta es la
doctrina de Santo Tomis. Cf. L'Amour de Dieu et la Croix de
Jésus, ¢, 1, p. 77-150.
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al desco de la eterna felicidad so pretexto de mayor per-
feccibén, como opinaron los quictistas.

Al contrario, el abandono en las manos de Dios es el
cjercicio perfecto de las tres virtudes teologalcs: fe, espe-
ranza y caridad, juntas en uno'.

Verdad es que Dios purifica nuestro deseo de la salva-
cién del amor propio que se le mezcla, por medio de
alguna incertidumbre que permite se suscite en nosotros,
la cual nos obliga a amarle por sf mismo y con mis
pureza %,

Es nccesario hacer abandono de sf mismo en Dios con
cspiritu de fe, creyendo, como dice San Pablo (Rom. 8,
28) que todas las cosas contribuyen al bien de los que aman
a Dios y perseveran en el amor. Este acto de fe hizo cl
santo Job cuando, privado de sus bienes y de sus hijos, se
mantuvo fiel a Dios, diciendo: El Sefior lo dio, el Sefior
lo quitd; sea bendito el nombre del Sesior.” (lob, 1, 21).

Dec esta manera se dispuso Abraham a obedecer a Dios
que lc pedfa la inmolacién de su hijo, y con profunda
fc se abandond en el beneplicito divino en lo tocante
a la descendencia. San Pablo lo recuerda al decirnos en
su Carta a los Hebreos (11,17): “Por la fe Abraham,
cuando fué probado, ofrecié a Isaac; y el mismo que
habfa recibido las promesas, ofrecfa al unigénito suyo,
aunque se le habfa dicho: De Tsaac saldri la descendencia
que llevari tu nombre. Mas €l consideraba dentro de sf
mismo que Dios podrfa resucitarle después de muerto.”

Nuestras pruebas son, ciertamente, mucho menores, aun.
que por nuestra flaqueza nos parezcan a veces muy pesadas.

Creamos, por lo menos, a ejemplo de los santos, que
el Sefior todo lo bace bien: lo mismo cuando nos envia
humillaciones y sequedades, que cuando nos colma de
honores y de consuelos. Como nota el P. Piny3, no

1 Algunos autores hablan de la virtcud del abandono. Realmente
el acto de sbandono no depende de una virtud especial del mismeo
nombre, sino de las tres virtudes teologales y del don dc picdad.

2 Cf. Piny, Le plus parfait, ch. 7.

8 Le plus partait, ch. 7.









